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 (ISSN: س�ة بيت الحكم�ة. تحمل الرقم ال�دولي المعياري مجلَّ�ة دراس�ات الاديان تصدر عن مؤسَّ
ةً واحدةً كلَّ س�تة أشهر، ولها هيأة تحرير  مة تصدر مرَّ (6129-2079، وهي دورية نصف س�نوية محكَّ
علمي�ة أكاديمي�ة دولي�ة متخصصة ، وتس�تند إلى ميث�اق أخلاقي لقواع�د النشر وللعلاق�ة بينها وبين 
مين في مختلف  الباحثين. وكما تستند إلى لائحة داخلية تُنظِّم عمل التحكيم، وإلى لائحة مُعتمدة بالمحكِّ

أنواع الاختصاصات.
ويمكن تلخيص أهداف المجلَّة بالنقاط الآتية:

1- نرش البح�وث والدراس�ات في علوم الاديان الت�ي يعدها الباحثين والاس�اتذة في المجتمعات 
والمؤسسات والهيئات العلمية والمراكز البحثية التي تتناول الاتي:

أ - ترسيخ القيم والتراث والثقافات الدينية .
ب- التركز على العلاقة بين الاديان والواقع المعاصر .

ج- إش�اعة ثقاف�ة الح�وار وبث روح التس�امح الديني والح�وار والتعايش المشرتك بين الجماعات 
والافراد في المجتمعات الانسانية.

د- التأكيد على عوامل التماسك والاندماج الاجتماعي ونبذ التفرقة والطائفية .
         2- الاسهام في تطوير البحث العلمي والارتقاء بمستوى البحوث الجامعية والاكاديمية في مجال 

دراسات الاديان .
         3-  م�د جس�ور التع�اون العلم�ي والتب�ادل المعرفي مع المؤسس�ات والهيأت والمراك�ز الاكاديمية 

والعلمية والثقافية . 

البح�ث العلم�ي ركيزة اساس�ية من مرتك�زات النهضة الش�املة لس�ائر المجتمعات ، وهو 
وس�يلة للالتقاء بين حضارات الع�الم من خلال العلم والمعرفة والتع�ارف الايجابي الذي يمهد 
للتعايش والتكامل بين سائر الملل والنحل وصلًا  الى مجتمع الانسان وبقيمه الاخلاقية السامية. 

رؤية المجلَّة

أهداف المجلَّة



دليل المؤلِّف  
ت الدولية  • تعتمد مجلَّة )دراسات الاديان( في انتقاء محتويات أعدادها المواصفات الشكلية والموضوعية للمجَّال

مة، وفقاً لِمَا يلي: المحكَّ

اً خصيصاً للمجلَّة، وأَّال يكون قد نُشر جزئياً أو كلياً أو نُشر ما يشبهه في أيِّ  • أولاً: أن يكون البحث أصيًال معدَّ
م في أحد المؤتمرات العلمية من غير المؤتمرات التي يعقدها بيت الحكمة،  وسيلة نشٍر إلكترونية أو ورقية، أو قُدِّ

أو إلى أيِّ جهةٍ أخرى.

يُرفق البحث بالسيرة العلمية )C.V.( للباحث باللغتين العربية والإنكليزية. • ثانياً: أن 

التالية: • ثالثاً: يجب أن يشتمل البحث على العناصر 

إليها في  ينتمي  التي  العلمية  سة  والمؤسَّ بالباحث  وتعريف موجز  والإنكليزية،  العربية  باللغتين  البحث  عنوان   -
صفحةٍ مستقلة.

 Key( المفتاحية  والكلمات  كلمة،   300-250 نحو  على  والإنكليزية  العربية  باللغتين  التنفيذي  ص  الملخَّ  -
الرئيسة، والطرق  البحث  الملخص بجمل قصيرة ودقيقة وواضحة إشكالية  م  ص، ويقدَّ الملخَّ بعد   )Words

ل إليها البحث. المستخدمة في بحثها، والنتائج التي توصَّ

- تحديد مشكلة البحث، وأهداف الدراسة، وأهميتها، والمراجعة النقدية لما سبق وكُتب عن الموضوع، بما في ذلك 
المفاهيمي  التصور  أو أطروحته، ووضع  البحث  البحث، وتحديد مواصفات فرضية  أحدث ما صدر في مجال 
وتحديد مؤشراته الرئيسة، ووصف منهجية البحث، والتحليل والنتائج، والاستنتاجات. على أن يكون البحث 
مذيًَّال بقائمة المصادر والمراجع التي أحال إليها الباحث، أو التي يُشير إليها في المتن. وتُذكر في القائمة بيانات 

البحوث بلغتها الأصلية )الأجنبية( في حال العودة إلى عدة مصادر بعدة لغات.

- أن يتقيد البحث بمواصفات التوثيق وفقًا لنظام الإحالات المرجعية الذي يعتمده بيت الحكمة، والمتوافق مع 
.)MLA Citation( النظام العالمي لمنهج البحث التاريخي. والمقصود بهِ نظام

ها الباحث من  ت إَّال بشكلٍ استثنائي، وبعد أن يعدَّ ت أو فصوًال من رسائل جامعية أُقرَّ - لا تنشر المجلَّة مستَّال
جديد للنشر في المجلَّة، وفي هذهِ الحالة على الباحث أن يُشير إلى ذلك، ويقدم بيانات وافية عن عنوان الأطروحة 

وتاريخ مناقشتها والجامعة التي جرت فيها المناقشة.

- أن يقع البحث في مجال أهداف المجلَّة واهتماماتها البحثية.

- تهتم المجلَّة بنشر مراجعاتٍ نقدية للكتب المهمة التي صدرت حديثاً في مجالات اختصاصها بأيِّ لغةٍ من اللغات، 
يتجاوز عدد كلماتها )3000-2800(  وأَّال  أكثر من ثلاث سنوات،  قد مضى على صدورها  يكون  أَّال  شرط 
كلمة. ويجب أن يقع هذا الكتاب في مجال اختصاص الباحث أو في مجال اهتماماتهِ البحثية الأساسية،  وتخضع 

المراجعات الى ما تخضع له البحوث من قواعد التحكيم .



يتجاوز عدد  العلوم الاجتماعية لا  مُثارة في مجال  أو قضية  أو نظرية  للمناقشات لفكرة  باباً خاصاً  المجلَّة  تفرد   -
كلماتها )2800-3000( كلمة، وتخضع تلك المناقشات إلى ما تخضع له البحوث من قواعد التحكيم.

- يتراوح عدد كلمات البحث، بما في ذلك المراجع في الإحالات المرجعية والهوامش الإيضاحية، وقائمة المراجع 
وكلمات الجداول في حال وجودها، والملحقات في حال وجودها، بين )8000-10000( كلمة، وللمجلَّة أن 

تنشر، بحسب تقديراتها وبصورةٍ استثنائية، بعض البحوث والدراسات التي تتجاوز هذا العدد من الكلمات.

- في حال وجود مخطَّطات أو أشكال أو معادلات أو رسوم بيانية أو جداول، ينبغي إرسالها بالطريقة التي استُثمرت 
بها في الأصل بحسب برنامجيَ إكسل )Excel( أو وورد )Word(، كما يجب إرفاقها بنوعية جيدة كصور أصلية 

في ملف مستقل أيضًا.

- تُنشر البحوث والدراسات في المجلَّة باللغتين العربية والإنكليزية.

• رابعاً: الاستلال الإلكتروني والتحكيم العلمي:

.)Turnitin( مة للنشر في المجلَّة على برنامج الاستلال الإلكتروني - تُعرض البحوث والدراسات المقدَّ

اء المختصين اختصاصاً دقيقاً في موضوع  مان( من القُرَّ - يخضع كلَّ بحث إلى تحكيم سري تام، يقوم بهِ قارئان )محكِّ
اء في بيت الحكمة. وفي حال  البحث، ومن ذوي الخبرة العلمية بما أُنجز في مجالهِ، ومن المعتمدين في قائمة القرَّ
ح ثالث. وتلتزم المجلَّة موافاة الباحث بقرارها الأخير؛ النشر /  ال البحث إلى قارئ مرجِّ تباين تقارير القراء، ُحي
النشر بعد إجراء تعديلات محددة / الاعتذار عن عدم النشر، وذلك في غضون ثلاثة أشهر من استلام البحث.

العلمية  والأمانة  والموضوعية  والسرية  الخصوصية  احترام  على  يشتمل  أخلاقياً  ميثاقاً  المجلَّة  تلتزم  خامساً:   •
رين والمراجعين وأعضاء هيأة التحرير عن أيِّ معلوماتٍ بخصوص البحث المحال إليهم  وعدم إفصاح المحرِّ

اء وفريق التحرير. إلى أيِّ شخصٍ آخر غير المؤلِّف والقُرَّ

- يخضع ترتيب نشر البحوث إلى مقتضياتٍ فنية لا علاقة لها بمكانة الباحث.

- لا تدفع المجلَّة مكافآتٍ مالية عن المواد - من البحوث والدراسات والمقالات - التي تنشرها؛ مثلما هو متَّبَعٌ في 
الدوريات العلمية في العالم. ولا تتقاضى المجلَّة أيَّ رسوم على النشر فيها.



دليل الُمقيِّم  
إنَّ المهمة الرئيسة للمُقيِّم العلمي للبحوث الُمرسلة للنشر هي أنْ يقرأ الُمقيِّم البحث الذي يقع ضمن تخصصهِ 
العلمي بعنايةٍ فائقةٍ وتقييمهِ وفق رؤىً ومنظورٍ علمي أكاديمي لا يخضع لأيِّ آراءٍ شخصية، ومن ثمَّ يقوم بتثبيت 

ملاحظاتهِ البنَّاءة والصادقة بخصوص البحث الُمرسل إليه.
قبل البدء بعملية التقييم، يُرجى من الُمقيِّم التأكد من استعدادهِ الكامل لتقييم البحث الُمرسل إليه، وفيما إذا كان 
يقع ضمن تخصصهِ العلمي أم لا، وهل يمتلك الُمقيِّم الوقت الكافي لإتمام عملية التقييم، وإَّال فيمكن للمُقيِّم أنْ 

يعتذر ويقترح مُقيِّم آخر.
بعد موافقة الُمقيِّم على إجراء عملية التقييم والتأكد من إتمامها خلال الفترة المحددة، يُرجى إجراء عملية التقييم 

وفق المحددات التالية:
ة أسبوعين، كي لا يؤثر ذلك بشكلٍ سلبي على المؤلِّف. التقييم مدَّ يجب أنْ لا تتجاوز عملية  	•

الإذن  أخذ  بعد  إَّال  التقييم،  عملية  إتمام  وبعد  خلال  كان  سببٍ  ولأيِّ  البحث  معلومات  عن  الإفصاح  عدم  	•
الخطِّي من المؤلِّف ورئيس هيأة التحرير للمجلَّة، أو عند نشر البحث.

سات الراعية  عدم استخدام معلومات البحث لأيِّ منافع شخصية، أو لغرض إلحاق الأذى بالمؤلِّف أو المؤسَّ 	•
له.

تمل في المصالح. الإفصاح عن أيِّ تضاربٍ ُحم 	•
ةِ اعتباراتٍ شخصية أخرى. أيَّ الُمقيِّم بقومية أو ديانة أو جنس المؤلِّف، أو  يتأثر  يجب أنْ لا  	•

هل أنَّ البحث أصيلًا ومهم لدرجة يجب نشره في المجلَّة. 	•
بيان فيما إذا كان البحث يتفق مع السياسة العامة للمجلَّة وضوابط النشر فيها. 	•

هل أنَّ فكرة البحث متناولة في دراساتٍ سابقة؟ إذا كانت نعم، يُرجى الإشارة إلى تلك الدراسات. 	•
بيان مدى تعبير عنوان البحث عن البحث نفسهِ ومحتواه. 	•

بيان فيما إذا كان ملخص البحث يصف بشكلٍ واضح مضمون البحث وفكرته. 	•
المؤلِّف  ح فيها  إليه وتوضيحه بشكلٍ دقيق؟ وهل وضَّ المؤلِّف الوصول  البحث ما يريد  المقدمة في  هل تصف  	•

ما هي المشكلة التي قام بدراستها؟
التي توصل إليها خلال بحثهِ بشكلٍ علمي ومُقنع. مناقشة المؤلِّف للنتائج  	•

التقييم بشكلٍ سري وعدم اطلاع المؤلِّف على أيِّ جانبٍ فيها. رى عملية  يجب أنْ تُج 	•
مُقيِّمٍ آخر، فيجب إبلاغ رئيس التحرير بذلك. الُمقيِّم مناقشة البحث مع  إذا أراد  	•

للنشر،  الُمرسل  ببحثهِ  يتعلَّق  فيما  والمؤلِّف  الُمقيِّم  بين  مباشرة  ومناقشات  مخاطبات  هنالك  تكون  لا  أنْ  يجب  	•
ويجب أنْ تُرسل ملاحظات الُمقيِّم إلى المؤلِّف من خلال مدير تحرير المجلَّة.

تحرير  لرئيس  الدراسات  تلك  بيان  الُمقيِّم  على  ب  توجَّ سابقة،  دراساتٍ  من   ً مستَّال البحث  بأنَّ  الُمقيِّم  رأى  إذا  	•
المجلَّة.

للنشر من عدمهِ،  البحث  قبول  قرار  العلمية وتوصياته سيُعتمد عليها وبشكلٍ رئيس في  الُمقيِّم  إنَّ ملاحظات  	•
كما يُرجى من الُمقيِّم الإشارة وبشكلٍ دقيق إلى الفقرات التي تحتاج إلى تعديلٍ بسيط ممكن أنْ تقوم بها هيأة تحرير 

المجلَّة، وإلى تلك التي تحتاج إلى تعديلٍ جوهري يجب أنْ يقوم بها المؤلِّف نفسه.



أخلاقيات النشر
مين(  تعتمد مجلَّة دراسات الاديان قواعد السرية والموضوعية في عملية التحكيم، بالنسبة للباحث والقراء )المحكِّ 	•
يل كل بحث قابل للتحكيم على قارئين معتمديْن لديها من ذوي الخبرة والاختصاص الدقيق  على حدٍّ سواء، وُحت
يل المجلَّة البحث على قارئ  بموضوع البحث، لتقييمه وفق نقاطٍ محددة. وفي حال تعارض التقييم بين القراء، ُحت

ح آخر. مرجِّ
بين ومن ذوي الخبرة بالجديد في اختصاصهم. قُراء موثوقِين ومجرَّ تعتمد مجلَّة دراسات الاديان  	•

التحرير  جهاز  عمل  في  والمسؤوليات  الواجبات  واضح  دقيقاً  داخلياً  تنظيمًا  الاديان  دراسات  مجلَّة  تعتمد  	•
ومراتبه الوظيفية.

عنه(  ينوب  مَن  أو  التحرير  )رئيس  التحرير  المباشر عن عملية  المسؤول  باستثناء  اء،  والقُرَّ رين  للمحرِّ لا يجوز  	•
أن يبحث الورقة مع أيِّ شخصٍ آخر، بما في ذلك المؤلِّف. وينبغي الإبقاء على أيِّ معلومةٍ متميِّزة أو رأيٍ جرى 

ية، ولا يجوز استعمال أيٍّ منهما لاستفادةٍ شخصية. الحصول عليه من خلال القراءة قيد السرِّ
الأمر  يستدعي  ما  بحسب  للباحثين  ومعلوماتي  ومنهجي  فنِّي  دعم  خدمة  اء  القُرَّ تقارير  ضوء  في  المجلَّة  م  تقدِّ 	•

ذلك ويخدم تجويد البحث.
ما  على  بناءً  معينة،  تعديلاتٍ  وفق  أو  تعديل  دون  من  البحث  نشر  على  بالموافقة  الباحث  بإعلام  المجلَّة  تلتزم  	•

يرد في تقارير القراءة، أو الاعتذار عن عدم النشر، مع بيان أسباب الاعتذار.
تقدمها  التي  والإلكترونية  والطباعية  والتحريرية  التدقيقية  الخدمات  بجودة  الاديان  دراسات  مجلَّة  تلتزم  	•

للبحث.
ة البحثية بحسب محتواها الفكري، مع مراعاة مبدأ  رون والمراجعون المادَّ احترام قاعدة عدم التمييز: يقيِّم المحرِّ 	•
أي  أو  للكاتب،  السياسية  الفلسفة  أو  الديني  المعتقد  أو  الاجتماعي  الجنس  أو  العِرق  أساس  التمييز على  عدم 
شكل من أشكال التمييز الأخرى، عدا الالتزام بقواعد ومناهج ولغة التفكير العلمي في عرض وتقديم الأفكار 

والاتجاهات والموضوعات ومناقشتها أو تحليلها.
احترام قاعدة عدم تضارب المصالح بين المحررين والباحث، سواء كان ذلك نتيجة علاقة تنافسية أو تعاونية  	•

لة بالبحث. سات ذات الصِّ أو علاقات أخرى أو روابط مع أيِّ مؤلِّف من المؤلِّفين، أو الشركات، أو المؤسَّ
التي  المنشورة  المواد غير  المحررين  أو  أيٍّ من أعضاء هيئتها  بعدم جواز استخدام  تتقيد مجلَّة دراسات الاديان  	•

نها البحث المحال على المجلَّة في أبحاثهم الخاصة. يتضمَّ
ته  مجَّال في  المنشورة  المقالات  إلى  بالنسبة  الفكرية  الملكية  حقوق  الحكمة  بيت  يملك  الفكرية:  الملكية  حقوق  	•
مة، ولا يجوز إعادة نشرها جزئيًّا أو كلّيًا، سواءٌ باللغة العربية أو مترجمة إلى لغات أجنبية، من دون  العلمية المحكَّ

إذنٍ خطي صريح من البيت.
تتقيد مجلَّة دراسات الاديان في نشرها لمقالاتٍ مترجمة تقيّداً كاملًا بالحصول على إذن الدورية الأجنبية الناشرة،  	•

وباحترام حقوق الملكية الفكرية.
الباحثين والمؤلِّفين من جميع رسوم النشر. انية النشر، وتُعفي  المجانية: تلتزم مجلَّة دراسات الاديان بمجَّ 	•
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»اسم الباحث« المحترم
»عنوانه« 	

تحية طيبة:	
يسرنا إبلاغكم تسلمنا بحثكم الموسوم بـ:

»عنوان المخطوط«
راجين تعبئة أنموذج التعهد أدناه وإعادته إلينا في أقرب وقتٍ ممكن، لنتمكَّن من السير في إجراءات تقويمهِ، علماً بأنَّ تاريخ 

استلامنا لتعهد النشر سوف يعُتمد لغايات المباشرة بإجراءات تقييم البحث.
رئيس هيأة التحرير 								           

رئيس قسم دراسات الاديان 
---------------------------------------------------------------

إقرار وتعهد
عنوان البحث:

»عنوان المخطوط«
أقُر بأنَّ البحث لم يسبق لي نشره ولم أقدمه لأيَّةِ جهةٍ لنشرهِ كاملاً أو ملخصاً، وهو غير مستل من رسالة  	.1

ماجستير أو أطروحة دكتوراه)*(.
أتعهد التقيد بتعليمات النش��ر المعمول بها في المجلَّة وتدقيق البحث لغوياً، وعلى أن تكون حقوق مُلكيَّة  	.2

النشر والتأليف إلى المجلَّة. وبجميع القرارات الصادرة عن هيأة التحرير.
في حالة موافقة هيأة تحرير المجلَّة على نش��رهِ أوافق على أنَّه ليس من حقي التصرف بالبحث س��واءٌ  	.3
بالترجمة أو الاقتباس أو النقل من البحث المذكور أعلاه أو تلخيصه أو الإفادة منه بوسائل الإعلام، إلَّا 

بعد الحصول على موافقةٍ خطية من رئيس التحرير.
راجعت / راجعنا النس��خة النهائية للبحث، ونحن نتحمل المسؤولية القانونية والأخلاقية لما قد يرد فيه.  	.4

كما نتعهد بحفظ حقوق الباحثين المشاركين في البحث.
وعليه وقَّعت في أدناه.

التخصص العلمي الدقيق للبحث هو: )...............................................................(.
اسم الباحث الأول )ثلاثة مقاطع(: ).......................................................................(.
 .)..................................................................... سة التي يعمل بها الباحث: ) اسم المؤسَّ
 E-mail.). ............................................................. عنوان البريد الإلكتروني للباحث: )
.)..................................................................... العنوان البريدي للباحث )إن وجد(: )
أسماء الباحثين المشاركين )إن وجد(: )......................................................................(.

التاريخ:   /    /  20 			   التوقيع: .…………………………  	         

)*( في حال كان البحث مستلًا نرجو توضيح ذلك مع ذكر اسم المشرف وأعضاء لجنة المناقشة.
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13 ددعلا ةملك

كلمة العدد

م��ن المباح��ث المهمة في عل��م الأدي��ان ، الأداء الاجتماعي للدي��ن ودوره في الحي��اة الاجتماعية 

والسياسية سواء على المستوى التاريخي أو المعاصر .

الأداء الاجتماع��ي للدي��ن يختلف من دين لآخر وباختلاف الزمان  والم��كان ، بل يختلف من حالة 

لأخ��رى ، ف�ال يمكن تعميم الحكم والخروج بمقولات كلية تطلق من دون قيد أو ش��رط  ،  ولا أن تنقل 

م��ن تجرب��ة لأخ��رى ، وكمثال على ذلك فإن مقوله : » الدين أفيون الش��عوب «  ، المنقولة عن  كارل 

مارك��س لا يمكن بحال أن تعمم وتس��تعمل كوصفة عامة هنا وهن��اك ، وإنما تؤخذ هذه المقولة بالنظر 

الى الظروف التاريخية والاجتماعية والسياسية التي عاشها المفكر في زمانه وحاله ، وطبيعي  أن ذلك 

يتعل��ق بالدين الاجتماعي ، أي القراءة الاجتماعية للدين في ذلك المجتمع وهو أمر يتأثر بالنص الديني 

الموروث من جهة وبالنظرة الاجتماعية وأفكار المتلقين للنص من جهة أخرى . 

وكمث��ال مقاب��ل ، فإن الدين كان ل��ه التأثير الفاعل في التاريخ المعاص��ر ، وكان أثره في كثير من 

الاحي��ان بعكس  بما قاله ماركس ، فإن الحركات الاس��تقلالية ف��ي عموم منطقتنا انطلقت او تنامت من 

خ�الل الفت��اوي الدينية التي تفاعلت معها الش��عوب التواقة للحرية والاس��تقلال واندفع��ت تقدم الغالي 

والرخيص  في هذا الطريق بدوافع دينية ووطنية، ومن ذلك تجربة العراق المعاصر في ثورة العشرين 

)1920 م ( التي اش��تعلت بفتوى ش��رعت للجهاد المستمر حتى الاستقلال ، أو بفتوى المرجعية الدينية 

)2014م ( الت��ي دفعت الجموع نحو مواجهة التطرف والارهاب الداعش��ي وإخراج أعداء الانس��انية 

وتحرير الوطن من نفوذه، وتم ذلك بتوفيق الله ومنه .

هذا الامر يدعونا الى المزيد من الدراسات المتنوعة حول الاداء الاجتماعي للدين ، والذي قد يكون 

مختلفاً باختلاف الساحات والمجالات ، مع التأكيد على دور الدين في بناء المنظومة الاخلاقية للمجتمع 

وتشجيع الناس على التعايش والتكافل الاجتماعي وإشاعة العمل الصالح .  

							              رئيس التحرير      
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ظاهرة )إسلاموفوبيا(
دراسة معاصرة في ضوء القرآن الكريم

د . عادل عبد الستار عبد الحسن)*(        

المقدمـــة: 
الق��دوس  المل��ك  العالمي��ن،  الحم��د لله رب 
ذو الع��رش المجي��د، وصل��ى الله على رس��وله 
المصطف��ى الأمي��ن أبي القاس��م محمد، أرس��له 
باله��دى ودي��ن الح��ق ليظه��ره على الدي��ن كله 
ول��و ك��ره المش��ركون، وعل��ى آله ه��داة الدين 
وولاة المؤمني��ن، الذين أذه��ب الله عنهم الرجس 
وطهره��م تطهي��را ، ش��اع في الآون��ة الأخيرة 
اس��تخدام مصطلح الـ)إس�الموفوبيا( للتعبير عن 
حالة الخوف المرَضي من الإس�الم والمسلمين، 
وكراهي��ة الإس�الم وكل مايتص��ل ب��ه ، ونظراً 
لخط��ر ه��ذه الظاه��رة وأثره��ا الس��لبي عل��ى 
المس��لمين ولا س��يما اولئ��ك الذين يعيش��ون في 
ب�الد الغرب فقد وجدت أن م��ن المهم تناول هذه 
الظاهرة المعاصرة، والتأصيل القرآني لها، لأنها 
تعب��ر عن حالة الصراع الفكري والس��لوكي بين 
جبهت��ي الخير التي يقودها الأنبياء، والش��ر التي 

يقودها الطواغيت، والجبابرة الذين يعتمدون في 
الغالب على أس��اليب التخويف وتش��ويه الحقائق 
وكل مايمكنه��م من التس��لط . ولاس��يما وإن هذه 
الظاهرة قد تم تاسيس��ها وتوظيفها من قبل القوى 
الاس��تكبارية الغربية التي تحاول بشتى الأساليب 
الاعت��داء على الإس�الم والمس��لمين، والنيل من 
مقدساتهم، وفرض هيمنتها على البلاد الإسلامية 
والعال��م. وم��ع كثرة الدراس��ات والبح��وث التي 
تناولت ه��ذه الظاه��رة وأبعاده��ا إلاّ أن الباحث 
حاول دراس��ة ه��ذه الظاهرة  في ض��وء القرآن 
الكريم، والتأصيل له��ا قرآنياً، لذا حاول الباحث 
إن يتول��ى ه��ذه المهمة في اح��د المباحث الثلاثة 
سائلاً الله تعالى التوفيق لكل من يعمل على خدمة 

القرآن الكريم والحمد لله رب العالمين . 

)*( أ.م.د. جامعة بغداد / كلية التربية ابن رش��د / 
قسم علوم القرآن والتربية الاسلامية 
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المبحث الأول: )إسلاموفوبيا( 
المصطلح ، النشأة ، الأسباب

شهدت العلاقة القائمة بين الإسلام والغرب 
مراح��ل وج��ولات م��ن الص��راع والاحتقان، 
وصلت ف��ي كثير م��ن الأحيان إل��ى المواجهة 
العس��كرية، وف��ي مرحل��ة جديدة م��ن مراحل 
ت��أزم هذه العلاقة، ش��هدت المجتمعات الغربية 
ف��ي الآون��ة الأخي��رة موج��ة من الممارس��ات 
العنصرية، وأش��كالاً من الع��داء والتمييز ضد 
الإسلام والمسلمين، حتى أضحى لا يمر أسبوع 
أو اثن��ان إلا وتتناق��ل وس��ائل الإع�الم واقع��ة 
جديدة في مسلس��ل الاشتباك مع المسلمين، فمن 
اعتق��الات عش��وائية إل��ى منع للحج��اب، ومن 
من��ع للم��آذن، وهدم بعضه��ا، إل��ى الطعن في 
نبي الإس�الم )ص( كما حصل في الرس��ومات 
الدانماركية المس��يئة لشخصه المعظم، وتدنيس 
الق��رآن الكريم، وغير ذل��ك الكثير من الصور 
والأفعال المعادية للإسلام التي شكلت بمجموعها 
ظاهرة أطلق عليها مصطلح )الإسلاموفوبيا( . 
وتتركز هذه الظاهرة في الدول الغربية وأمريكا 

ولا سيما الولايات المتحدة.

فما معنى هذا المصطلح؟ وما محدداته؟ وما 
الس��ياق التاريخي الذي نش��أ به هذا المصطلح؟ 
وما أس��باب ظهوره؟ نتع��رف على الإجابة في 

المطالب الآتية:

معن���ى مصطل���ح  الأول:  المطل���ب 
)إسلاموفوبيا( وأصل تسميته

Islamophobia(:هو  )إس�الموفوبيا
مصطل��ح يتكون م��ن كلمتين) إس�الم( و)فوبيا
Phobia( )*( ، ه��ي كلمة تعن��ي خوف فيكون 
المعنى الحرفي لمصطلح )إسلاموفوبيا(: رهاب 

الإسلام أي الخوف من الإسلام والمسلمين)1(.

فالـ)إس�الموفوبيا( هي مفه��وم يعني حرفياً 
الخوف الجماعي المرضي الذي يحرك مشاعر 
س��لبية كالغض��ب والغل والخوف من الإس�الم 

والمسلمين في المجتمعات الغربية. 

لك��ن هذا الخوف وتلك المش��اعر س��رعان 
ماتحول في الواقع إل��ى عنصرية قوامها أفعال 
وس��لوكيات مجحفة، وجرائ��م كراهية، معادية 
للإس�الم والمس��لمين. واتخ��اذ أف��كار نمطية، 
وأحكام مسبقة وفق تصورات مغلوطة تروجها 
الجه��ات السياس��ية، والح��ركات العنصري��ة، 
المتطرف��ة  اليميني��ة  والمنظم��ات  والأح��زاب 
ف��ي المجتمع��ات الغربي��ة م��ن خلال أس��اليب 
وأدوات وقن��وات كثي��رة لها أثره��ا الفاعل في 
تحريك وتوجيه هذه المش��اعر ولاس��يما وسائل 
الإعلام المتنوعة والمتطورة، وقد تس��ببت هذه 
التص��ورات ف��ي خلق كراهية وعداء للإس�الم 
والمس��لمين، وعمل��ت هذه الجهات على حش��د 
الـ)اسلاموفوبية(،ووضع مجموعة من  الأفكار 
المح��ددات بهدف تخويف الناس من المس��لمين 

في المجتمع الغربي. ومن هذه المحددات)2(. 

أولاً: أنَ الإس�الم غي��ر قاب��ل للاص�الح، 
بالنظ��ر إل��ى أنه كتلة متجانس��ة أحادي��ة جامدة 
لاتستجيب للتغيير، وأنه كائن مستقل ليس له قيم 
مشتركة مع الثقافات الأخرى، لذا فهو دين غير 
قاب��ل للتعايش م��ع الحضارة الغربي��ة الحديثة، 

وغير قابل للتأثر بها أو التأثير فيها .

ثانياً: النظر إلى الإسلام على أنه آيديولوجية 
سياسية، لتحقيق مصالح سياسية وعسكرية . 

ثالثاً: النظر إلى الإس�الم على أنه أدنى من 
الغرب، بربري وغير عقلاني، بدائي وجنس��ي 

النزعة، ومتحيز ضد النساء.
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بالعن��ف  يتس��م  دين��اً  رابع��اً: ع��د الإس�الم 
والعدواني��ة، ومص��در خط��ر، مفط��وراً عل��ى 
الإرهاب، والصدام بين الحضارات، وأن الإسلام 

دين يبرر استخدام العنف لتحقيق أهدافه.

خامس��اً: الرفض التام لأي نقد يقدم من طرف 
إسلامي للغرب .

سادس��اً: عد العداء تجاه المسلمين أمراً عادياً 
وطبيعياً ومبرراً، وتش��جيع العداء ضد الإس�الم 
والمس��لمين لتبري��ر ممارس��ات تمييزي��ة تج��اه 

المسلمين وإبعادهم عن المجتمع .

وم��ن الص��ور والح��وادث التي تتجل��ى فيها 
مظاهر الخوف والتخويف من الإسلام)3(:

عل��ى  والجس��دية  اللفظي��ة  الهجم��ات  أولاً: 
المسلمين في الأماكن العامة. ولاسيما ضد الشباب 

والنساء اللواتي يرتدين الحجاب.

ثاني��اً: الاعتداء على المس��اجد وتدنيس مقابر 
المس��لمين بالكتاب��ة على الجدران، وإلق��اء القنابل 

الحارقة .

ثالثاً: انتشار صورة نمطية سلبية عن المسلمين 
على نطاق واسع في وسائل الإعلام، وترويج هذه 
الصورة النمطية والملاحظات الس��لبية والأحكام 
المس��بقة ف��ي الخطابات السياس��ية والدينية، وفي 
المحادثات والكتابات بش��كل لن يكون مقبولاً فيما 

لو كان الحديث عن السود على سبيل المثال .

رابعاً: التمييز والإقص��اء من الحصول على 
فرص العمل، وتوفير الخدمات.

خامس��اً: استبعاد المس��لمين أفراداً وجماعات 
م��ن مباش��رة الش��أن الع��ام والحي��اة الاجتماعية 

والاقتصادية والسياسية.

سادس��اً: البيروقراطية والجمود في الرد على 
طلب��ات المس��لمين في التعلي��م والرعاية الصحية 

والترخيص لطلبات الحصول على المساجد.

س��ابعاً: قوانين الحد من الحريات المدنية التي 
تؤثر على المسلمين، وتضيق عليهم سبل الحياة .

مصطل���ح                         نش���أة   : الثان���ي  المطل���ب 
الـ )إسلاموفوبيا(

يعد مصطلح )إسلاموفوبيا( من المصطلحات 
حديثة التداول نس��بياً في الفضاء المعرفي المعني 

بصورة خاصة بعلاقة الإسلام بالغرب. 

وثمة مناخ سلبي يسود في الغرب عن الإسلام 
والمس��لمين، التأم��ت عناصره منذ نج��اح الثورة 
الإس�المية في إي��ران، وما أعقبه��ا من تطورات 
متس��ارعة مع قضية سلمان رشدي)**( في انكلترا 
ف��ي  ع��ام) 1988 م(،  والحج��اب الإس�المي 
فرنس��اعام) 1989م (، وارتدادات س��قوط جدار 
برلين في عام ) 1989م (، إلى أن بلغت المسألة 
ذروتها مع آثار الهجمات الش��هيرة التي ش��هدتها 
الولاي��ات المتح��دة الأمريكية في الحادي عش��ر 
من أيل��ول ع��ام )2001م ( . ومنذ ه��ذا التاريخ 
أخذ الش��عور )الإس�الموفوبي( في تنامي وتزايد 
في المجتمع��ات الغربية، يظهر ذل��ك من الزيادة 
المطردة في اس��تخدام المصطلح خلال الس��نوات 
الأخيرة بش��كل عام . مع بروز مفاهيم مثل تسلل 
الجه��اد، وحك��م الش��ريعة، والولاي��ات المتحدة 
الإس�المية، ولندنس��تان، وأوروبس��تان، وأخرى 
تؤج��ج الذع��ر في النفوس من ) ش��ر الإس�الم (
الآت��ي، الذي أصبح مدعاة خ��وف وقلق في ذهن 
نحو) 61% ( من الش��عب الأميركي، حسب آخر 
إحصاء قام به أحد مراكز الإحصاء الأميركية)4( . 

وقد س��عت السياس��ات الغربية المتش��ددة إلى 
اس��تثمار أج��واء مابع��د هجم��ات )11 أيل��ول (
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ف��ي تكريس الخوف من الإس�الم والمس��لمين، 
وتوظيف��ه لغايات سياس��ية، فظهرت ش��عارات 
منها أس��لمة أوروبا والتهديد الإسلامي الخفي، 
وغي��ر ذلك من الش��عارات الت��ي وفرت خطابا 
متطرف��اً مس��موعاً، تجلت نتائج ه��ذا الخطاب 
ف��ي تنام��ي الأعم��ال العدائي��ة ضد المس��لمين 
ومقدس��اتهم، واس��تطاعوا خلق حالة من الذعر 
الممزوجة بالكراهية في وجه الدين الإسلامي . 

ظاه���رة  أس���باب  الثال���ث:  المطل���ب 
الـ)إسلاموفوبيا(

تعد ظاه��رة الـ) إس�المفوبيا ( أو الارهاب 
الإس�المي م��ن أخط��ر الظواهر التي ش��كلت 
تحدياً كبيراً ضد المس��لمين في الغرب والعالم، 
ولاس��يما في الس��نوات الأخيرة، وهذه الظاهرة 
ف��ي وجودها وانتش��ارها نتجت ع��ن جملة من 
الأسباب المباشرة وغير المباشرة يمكن اجمالها 

فيما يأتي)5(:
أولاً- تاريخ الصراع بين الإس�الم والغرب 
منذ عهد الرس��الة والفتوحات الإس�المية حين 
بس��ط الإس�الم نفوذه على كثير من البلاد التي 
كان��ت واقعة تحت س���������يطرة الاحتلال الروماني 
والبيزنطي للش���������رق، مروراً بالحروب الصليبية، 
والحرب العالمية الثاني���������ة التي انتهت بالقضاء 
على الدولة العثمانية، ومايزل هذا الصراع قائماً 
على قدم وس��اق مع ظهور الصحوة الإسلامية 
والحركات الإس�المية المقاومة لكل محاولات 
هيمنة الغرب على العالم الاس�المي وقد تزامن 
ه��ذا الوضع م��ع الخط��اب الغرب��ي المعاصر 
تجاه الإس�الم، وال��ذي غالبا م��ا يحرص على 
إب��راز طابع الص��راع التاريخي بين الإس�الم 
والغرب، وقد اس��تطاع رواد ه��ذا الخطاب من 
سياس��يين ودينيي��ن وإعلاميي��ن إنع��اش ذاكرة 

الشعوب الغربية، بخطر امكانية غلبة المشروع 
الإس�المي على الوجود الغربي، وذلك لكس��ب 
عواطف تلك الش��عوب في معرك��ة الغرب مع 

الإسلام. 
ثاني��اً-  جه��ل المجتمعات الغربي��ة بحقيقة 
الإس�الم من أنه عقيدة ومنه��ج حياة وحضارة، 
فعل��ى الرغم م��ن الث��ورة المعلوماتي��ة وتقنية 
التواص��ل المتط��ورة، فإن كثيراً م��ن الغربيين 
يجهلون حقيقة الإس�الم بشكل مثير للقلق، وإذا 
عرف��وا قدراً م��ن المعلومات فإنها ف��ي الغالب 
تؤخ��ذ م��ن مص��ادر لاتتص��ف بالموضوعية 
والنزاه��ة والتجرد، ولا ش��ك أن هؤلاء وقعوا 
والترهي��ب  التخوي��ف  خط��اب  تأثي��ر  تح��ت 
والص��راع، ولو خلي بينهم وبي��ن البحث الحر 
النزيه لكان تصورهم عن الإس�الم والمس��لمين 

مغايراً لما هو عليه الآن . 
ثالث��اً - تزايد أعداد المس��لمين ف��ي الغرب 
بفعل الهجرة المس��تمرة من الشرق إلى الغرب، 
التي تتحول في غالب الأحيان إلى إقامة دائمة، 
فض�الً عن نس��بة تزايده��م الس��كانية المرتفعة 
قياس��ا إلى تراجع تزايد س��كان البلدان الغربية، 
وق��د رافق ذلك بروز وتف��وق الكثير من النخب 
الإس�المية، التي وصلت إلى أعل��ى المناصب 

السياسية والاجتماعية والعلمية .

وك��رد فعل عل��ى ذلك ظهرت أص��وات مهددة 
بالعواق��ب الت��ي ق��د تنجم ع��ن ارتف��اع وتيرة 
هجرة المس��لمين إل��ى الغرب. ويس��تند هؤلاء 
ف��ي موقفهم المع��ادي للمهاجرين، ه��ي النظر 
إليه��م بوصفهم عبئاً اقتصادي��اً واجتماعياً يهدد 
والعق��دي  والإجتماع��ي  الأمن��ي  اس��تقرارهم 
والسياس��ي والروحي...، كما ينظر إليهم أيضاً 
بوصفهم تكتلاً بش��رياً يصعب دمجه في نس��يج 
المجتم��ع الغرب��ي بعادات��ه المختلف��ة، وقيم��ه 
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وأعرافه المتنوعة، ومنظومته الأخلاقية المادية 
الهابطة، لذا وجب الس��عي في تخليص المجتمع 
الغربي من تدفق س��يل ما أطلقوا عليه الإرهاب 
الإسلامي أو الأصولية الإسلامية، وهذا كله ما 
يفس��ر العنصرية البغيضة، والكراهية الهوجاء 
التي يتعرض لها المسلمون في بلاد المهجر . 

واخت�الف  المصال��ح  تض��ارب   - رابع��اً 
المنطلقات القيمية بين الغرب وعقائده المتنوعة 
وبين الاس�الم وتعاليم��ه. إذ أن نظ��رة الغرب 
إلى الحياة تس��تند إلى فلس��فة مادي��ة قائمة على 
تقدي��س كل م��ا ه��و م��ادي، ولو على حس��اب 
المبادئ الإنسانية، والقيم الأخلاقية النبيلة، ومن 
أجل ذلك يس��عى المجتمع الغربي وأنظمته إلى 
إش��باع حاجاتهم ب��كل الطرق م��ن قبيل: حرية 
المقام��رة، وش��رب الخمور، والتعام��ل بالربا، 
وتقني��ن ممارس��ة الش��ذوذ والبغاء، والس��ماح 
بالعلاقات الجنس��ية خ��ارج إطارالزواج، وكل 
هذه الانحرافات وغيرها تدخل ضمن الحريات 
المعترف  الاجتماعي��ة والاقتصادية والفكري��ة 
به��ا في عقيدة المجتمع الغربي، وكل دعوة فيها 
انتقاد لهذا الوضع فهي تدخل في اطار التضييق 

على حرية الأفراد. 

وبما أن الإسلام لديه منظومة عقدية وقيمية 
وأخلاقية وشرعية تعارض كل هذه الانحرافات 
وتحاس��ب عليها، فإن��ه من الطبيع��ي أن ينظر 
الغرب إلى الإس�الم بع��دهّ خطراً يه��دد الكثير 
م��ن حرياته��م الش��خصية، ومصالحه��م الآنية 

والمستقبلية . 

خامس��اً - الخلط بين الدين الإسلامي وواقع 
المس��لمين المتخل��ف . ليس خافي��اً على أحد أن 
الأمة الإس�المية تعان��ي منذ قرون ع��دة واقعاً 
متأزم��اً على مختل��ف الأصعدة والمس��تويات: 

السياس��ية والاقتصادي��ة والاجتماعية والثقافية. 
فم��ن غير الممكن أن يتعاط��ف الغربي الذي لا 
يعرف إلا صورة مش��وهة عن الإسلام مع هذا 
الدين، ب��ل أن من الطبيعي أن يتخ��ذ منه موقفاً 
س��لبياً وهو يظنه س��بباً رئيس��اً لتخل��ف أرجاء 

واسعة من العالم .

المتمي��زة   الس��ينمائية  الاف�الم   – سادس��اً 
ووسائل الإعلام المغرضة وما تقوم به من دور 
كبير في تبني صورة نمطية سلبية للمسلمين، فقد 
لعبت هذه الوس��ائل العملاق��ة التي تهيمن عليها 
الدوائ��ر الصهيونية في العالم دوراً أساس��ياً في 
ترس��يخ معالم تلك الصور النمطية وتضخيمها 
وتعميمه��ا، حتى غ��دت بمثابة الحقائ��ق الثابتة 
الت��ي تحكم علاقة المجتمع الغربي مع الإس�الم 

والمسلمين .
س��ابعاً - التنظيم��ات الإرهابي��ة المتطرفة 
القاع��دة  مث��ل  المس��لمين  عل��ى  المحس��وبة 
وداع��ش)***(، وم��ا قامت وتقوم ب��ه من جرائم 
وأعم��ال إرهابي��ة فاقت حد الوص��ف في حق 
المس��لمين قبل غيرهم أس��همت بشكل كبير في 

ترسيخ ظاهرة الـ)إسلاموفوبيا( .

المبحث الثاني: التأصيل القرآني 
لظاهرة )إسلاموفوبيا(

يضع القرآن الكريم بين أيدينا حقيقة الصراع 
بي��ن الأم��م والش��عوب، وطبيعت��ه، ومكوناته، 
ولأطراف والجهات المؤثرة أوالمتأثرة به. وإذا 
كان لظاه��رة الـ)إس�الموفوبيا( امتداد تاريخي 
فإن من الطبيعي أن يكون لها صدى لم يتجاوزه 
القرآن الكريم، بل أننا نرى عرض هذا الصدى 
جلي��اً في القصص القرآني بش��كل خاص، وفي 
عم��وم القرآن الكريم أيض��اً، وتوضيح ذلك في 

المطالب الآتية: 
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المطل���ب الأول: الخ���وف والتخوي���ف 
الفرعوني الـ)إسلاموفوبيا(  

يصور لن��ا القصص القرآن��ي، وعلى نحو 
خ��اص قصة نب��ي الله موس��ى )ع( مع فرعون 
خ��ط الص��راع الممتد ف��ي الأم��م الماضية بين 
الح��ق ال��ذي يمثله الأنبي��اء والمرس��لون الذين 
بعثه��م الله تعال��ى لهداي��ة الن��اس، ومن يس��ير 
على س��يرتهم، وبين الباطل وه��و نهج الطغاة، 
والمس��تكبرين، والعالي��ن ف��ي الأرض، وكيف 
أنهم قاموا بتوظيف كل ما من شأنه تمكينهم من 
الهيمنة على الشعوب، والتحكم بمصائر الناس، 
وإبعادهم عن طريق الحق، ومجادلتهم في آيات 
الله بالباط��ل، ومكرهم فيها بأس��اليب التخويف 

والكذب والظلم وقلب الحقائق. 
هذه الأس��اليب التي تعامل بها فرعون ومن 
معه ف��ي مواجة موس��ى )ع( ودعوته، كما هو 
مبين في قول الله تعالى :} وَقاَل فِرْعَوْن ذرَُونِي 
ل دِينكَُمْ  أقَْتلُ مُوسَى وَلْيدَْعُ رَبَّهُ إِنِّي أخََافُ أنَ يبُدَِّ
رَْضِ الْفسََادَ{س��ورة غاف��ر/  أوَْأنَ يظُْهِ��رَ فِ��ي اْأل
الآية26، فبعد حادثة السحرة وانتصار موسى)ع( 

على فرعون ومن معه، ونفوذ تأثيره في أعماق 
قلوب أهل مصر، حيث خشي فرعون العواقب، 
فصمم فرعون على قتل موس��ى)ع(، وقد احتج 
عل��ى تصميم��ه بأمري��ن، الأوّل ذو طابع ديني 
ومعنوي، كما يحكي الق��رآن ذلك:} إِنِّي أخََافُ 
ل دِينكَُمْ{، وهو عبادته وعبادة الأصنام،  أنَ يبَُ��دِّ
ب��أن يبدل��ه ويضع موضع��ه عب��ادة الله وحده. 
والآخ��ر ذو طاب��ع دني��وي ومادي وه��و:}أنَ 
رَْضِ الْفسََ��ادَ{، بع��د ان يعظ��م  يظُْهِ��رَ فِ��ي اْأل
أمره، ويتقوى جانبه، ويكثر متبعوه فيتظاهروا 
بالتمرد، والمخالفة فيئول الأمر إلى المش��اجرة 

والقتال والفساد وشيوع القلق في البلاد)6(. 

إنّ اس��تخدام لب��اس الدين ورفع ش��عاراته، 
وكذل��ك تخويف عام��ة الناس م��ن المصلحين 
بالإتهام��ات، هما م��ن الأس��اليب المعتمدة في 
قوامي��س الظالمي��ن، والطغ��اة ف��ي كلّ عصر 
ومص��ر، وعالمن��ا الي��وم يم��وج بالأمثلة على 
ذلك،  وأس��لوب اس��تخدام لباس الدين واس��مه 
وتبنيّ ش��عاراته، يس��تهدف من��ه فرعون ومن 
ورائه جميع الطغاة والمس��تكبرين تحذير الناس 
وتجهيله��م من خ�الل إعطاء طاب��ع الدين على 
مواقفه��م وكيانه��م وس��لطتهم. أمّا الث��ورة ضدّ 
استكبار الفراعنة من أجل تحرير العباد، ومحو 
آثار عب��ادة الأصن��ام، وإحياء معال��م التوحيد، 
وتش��ييد الحياة على أساسه فهو الفساد بعينه من 

وجهة نظر المستكبرين)7(. 
يق��ف فرعون الطاغي المس��تكبر في مقابل 
موس��ى ومعجزاته، ويوجه له اتهاماً ليحرك به 
المش��اعر:  قاَلَ} أجَِئتْنََ��ا لِتخُْرِجَناَ مِ��نْ أرَْضِناَ 
بِسِ��حْرِكَ ياَمُوسَى فلَنَأَتِْينََّك بِسِ��حْرٍ مِثلِْهِ فاَجْعلَْ 
أنَْت مَكَاناً  نخُْلِفهُ نحَْ��نُ وَلَا بيَْننََ��ا وَبيَْنكََ مَوْعِداً لَا
سُوًى {س��ورة طه /الآية 57-58، فأعلن أنّ مسألة 
النب��وّة والدع��وة إل��ى التوحي��د، وإظه��ار هذه 
المعجزات ليست س��وى خطّة منسّقة للأنقلاب 
عليه، وم��ن ثم إخراجه م��ع الأقباط من أرض 
الآباء والأجداد، فليس هدف موس��ى)ع(  - في 
زع��م فرعون -  الدع��وة إلى التوحيد، ولا نجاة 
وتخليص بني إس��رائيل، بل هدفه الوصول إلى 
الحكم والس��يطرة على ه��ذه الأرض، وإخراج 

المعارضين. 
إنّ ه��ذه التهم��ة ه��ي الحرب��ة نفس��ها التي 
يس��تخدمها الطواغي��ت والمس��تعمرون عل��ى 
إمتداد التاريخ، ويلوحون بها ويش��هرونها كلمّا 
رأوا أنفس��هم في خطر، وم��ن أجل إثارة الناس 
لصالحهم يثيرون مس��ألة تع��رّض مصالح البلد 
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للخط��ر، فالبل��د يعني حكوم��ة ه��ؤلاء العتاة، 
ووجوده يعني وجودهم)8(.

إن فرع��ون وبطانت��ه إدع��وا أن موس��ى 
وه��ارون)ع( لايريدان إخراجك��م من أرضكم 
ووطنكم الذي هو أعزّ من أنفس��كم وحسب، بل 
إنهّما يريدان أيضاً أن يجعلا مقدسّاتكم اضُحوكة 
ومحلا للسخرية حين } قاَلوُا إنْ هَذاَن لسََاحِرَان 
يرُِي��داَنِ أنَْ يخُْرِجَاكُ��مْ مِنْ أرَْضِكُم بِسِ��حْرِهِمَا 

وَيذَْهَباَ بطَرِيقتَِكُمُ الْمُثلْىَ { سورة طه / الآية63.

وهك��ذا يفه��م الطغ��اة أن دع��وى أصحاب 
العقائ��د إنما تخف��ي وراءها هدفاً، وأنها ليس��ت 
س��وى س��تار للملك والحكم ، ثم ه��م يرون مع 
أصح��اب الدعوات آي��ات ، إما خارق��ة كآيات 
موسى)ع(، وإما مؤثرة في الناس تأخذ طريقها 
إل��ى قلوبه��م وإن ل��م تكن م��ن الخ��وارق. فإذا 
بالطغ��اة يقابلونه��ا بم��ا يماثلها ظاهرياً. س��حر 
نأتي بس��حر مثله، وكلام نأتي بكلام من نوعه، 
وصلاح نتظاهر بالصلاح، وعمل طيب نرائي 
بعمل طيب، لكنهم لا يدركون أن للعقائد رصيداً 
م��ن الإيمان، ورصيداً من عون الله، فهي تغلب 

وتنتصر بهذين، لا بالظواهر والأشكال)9(. 

أم��ا الأدوات والاس��اليب الت��ي يس��تخدمها 
الطغاة والمستكبرون في مجابهة الحق والتأثير 
في عق��ول الن��اس من خ�الل التضلي��ل وقلب 
الحقائ��ق فق��د كانت على ق��در كبير م��ن القوة 
والق��درة عل��ى التأثي��ر يظهر ذلك ف��ي قول الله 
ا أنَْ  ا أنَ تلُْقِ��يَ وَإِمَّ تعال��ى: } قاَلوُا ياَمُوسَ��ى إِمَّ
ا ألَْقوَْا سَ��حَرُوا  نكَُ��ونَ نحَْنُ الْمُلْقِينَ قاَلَ ألَْقوُا فلَمََّ
أعَْينَُ النَّاسِ وَاسْترَْهَبوُهُم وَجَاءُوا بِسِحْرٍعَظِيمٍ{ 

سورة الأعراف/ الآية 116-115.

لقد أش��ار القرآن الكريم إش��ارة إجمالية من 
خلال عب��ارة } وَجَاءُوا بِسِ��حْرٍ عَظِي��مٍ {التي 
تشير إلى حقيقة أنّ المشهد الذي أوجده السحرة 
كان عظيماً ومهماً، ومدروس��اً ومهيباً، وحسبنا 
أن يق��رر القرآن أنه س��حر عظي��م، لندرك أي 
سحر كان، أنهم س��حروا أعين الناس، وأثاروا 
الرهبة في قلوبهم فأرهبوهم رهَبا شديداً، وذلك 
أنه��م ع��ززوا تخيلات الس��حر بأم��ور أخرى 
تثير خ��وف الناظرين، لت��زداد تمكن التخيلات 
من قلوبه��م، وتلك الأمور أق��وال وأفعال توهم 
أن س��يقع ش��يء مُخي��ف كأن يقول��وا للن��اس: 
خُ��ذوا حذركم وح��اذروا، ولا تقتربوا، وس��يقع 
ش��يء عظيم، وس��يحضر كبير السحرة، ونحو 
ذلك من التمويه��ات، والخزعبلات، والصياح، 

والتعجيب )10(. 
إنّ القرآن الكريم يقول: } فأَوَْجَسَ فِي نفَْسِهِ 
خِيفةًَ مُوسَى {سورة طه/ الاية 67، أي أنّ المشهد 
كان عظيم��اً جداًّ ورهيباً إلى درجة أن موس��ى 
شعر بالخوف قليلا، وإن كان ذلك الخوف لأجل 
أنهّ خش��ي أن من الممك��ن أن يتأثر الناس بذلك 
المش��هد العظي��م، فيك��ون إرجاعه��م إلى الحق 

صعباً )11(. 

ويمض��ى الق��رآن فيبين لنا أن هذا الس��حر 
العظيم الذى استرهب الناس وسحر أعينهم ، قد 
تهاوى فى لحظة، وانطوى فى ومضة، وزالت 
آث��اره بعد أن قذفه موس��ى بس�الح الحق الذى 
س��لحه به ربه، اس��تمع إلى الق��رآن وهو يحكى 
ذلك )12( ، فيقول:} وَأوَْحَيْناَ إِلىَ مُوسَ��ى أنَْ ألَْقِ 
عَصَ��اكَ فإَذِاَ هِ��يَ تلَْقفَُ مَا يأَفِْكُ��ونَ فوََقعََ الْحَقُّ 
وَبطََلَ مَا كَانُ��وا يعَْمَلوُنَ فغَلُِبُ��وا هُناَلِكَ وَانْقلَبَوُا 

صَاغِرِينَ{ سورة الأعراف/ الاية 119-117.
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والتخويف  الخ���وف  الثان���ي:  المطلب 
القبلي)الإسلاموفوبي(  

مع بداية الإس�الم وانطلاق دع��وة التوحيد 
ف��ي جزي��رة الع��رب انطلق��ت كراهي��ة قبائل 
العرب وفي مقدمتها قريش للإس�الم ولرس��ول 
الاسلام)ص( وللمسلمين، وبين عشية وضحاها 
أصبح الص��ادق الأمين في قريش متهم بالكذب 
والشعر والس��حر والجنون، إن هؤلاء الكفارلم 
تكن مش��كلتهم مع شخص رس��ول الله)ص( بل 
م��ع الدين الذي جاء ب��ه والعقيدة التي نس��خت 
دي��ن الآباء والاجداد، وفي هذا الش��ان يقول الله 
تعالى: } قدَْ نعَْلمَُ إِنَّهُ ليَحَْزُنكَُ الَّذِي يقَوُلوُن فإَنَِّهُمْ 
بوُنَ��ك وَلكَِنَّ الظَّالِمِين بِآيَاَتِ اللَّه يجَْحَدوُنَ{  يكَُذِّ لَا
سورة الأنعام/ الآية 33، يفهم من سياق الآية أنهّم لا 

يعتقدون أنّ رسول الله)ص( كاذب لأنهّ معروف 
عندهم بالصدق وكان يلقبّ بينهم بالأمين، ولأنّ 

دلائل صدقه بيِّنة واضحة ولكنهّم ظالمون .
والظالم هو ال��ذي يجري على خلاف الحقّ 
ب��دون ش��بهة ، فهم ينك��رون الحق م��ع علمهم 
بأنّ��ه الح��ق ، وذلك هو الجح��ود، وقد أخبر الله 
عنهم بذلك وهو أعلم بسرائرهم، ونظيرها قوله 
تعال��ى حكاية عن قوم فرع��ون:} وَجَحَدوُا بِهَا 
ا فاَنْظُرْ كَيْفَ كَانَ  وَاسْتيَْقنَتَهَْا أنَْفسُُهُمْ ظُلْمًا وَعُلوًُّ
عَاقِبةَُ الْمُفْسِ��دِينَ {س��ورة النمل/ الآية14 ، فيكون 
التقدي��ر في الآية: فإنهّم لا يكذبّونك ولا يكذبّون 
الآي��ات ولكنهّم يجح��دون بالآي��ات ويجحدون 

بصدقك)12(. 

وفي هذا السياق يتحدث القرآن الكريم عن 
طائفة اعترفوا بالإس�الم في واقعهم وأيقنت به 
قلوبهم، إلاّ أنهّم لم يظهروا إيمانهم بسبب منافع 
ش��خصية وملاحظات ذاتية، عندما قال بعض 
َّبِعِ الْهُدىَ  المش��ركين لرس��ول الله )ص( }إِنْ نتَ
مَعَ��كَ نتُخََطَّ��فْ مِ��نْ أرَْضِناَ {س��ورة القصص/ 
الآي��ة 57، فاعت��ذروا عن ع��دم اتباعهم الهدى 

بخوفهم من تخطف الناس لهم ، لو تحولوا عن 
عقائده��م القديمة التي م��ن أجلها يخضع الناس 
لهم، ويعظمون البيت الحرام ويدينون للقائمين 
علي��ه، هذا ال��كلام يقولونه لأنهم ينس��ون الله، 
وينسون أنه وحده الحافظ، وأنه وحده الحامي، 
وأن ق��وى الأرض كلها لا تمل��ك أن تتخطفهم 
وهم في حمى الله س��بحانه، وق��د رد الله عليهم 
نْ لهَُمْ حَرَمًا آمَِناً  بقوله تبارك تعالى:} أوََلمَْ نمَُكِّ
يجُْبىَ إِليَْهِ ثمََرَاتُ كُلِّ شَيْءٍ رِزْقاً مِنْ لدَنَُّا وَلكَِنَّ 
أكَْثرََهُمْ لَا يعَْلمَُونَ {سورة القصص/الآية57، فمن 
ال��ذي وهبهم الأمن؟ ومن الذي جعل لهم البيت 
الح��رام؟ ومن الذي جعل القل��وب تهوي إليهم 
تحم��ل من ثمرات الأرض جميع��ا؟ً تتجمع في 
الح��رم من كل أرض، وقد تفرقت في مواطنها 
ومواس��مها الكثي��رة، فم��ا باله��م يخاف��ون أن 
يتخطفه��م الن��اس لو اتبعوا ه��دى الله، والله هو 
الذي مكن لهم ه��ذا الحرم الآمن منذ أيام أبيهم 
إبراهي��م؟ أفم��ن أمِنهَم في زم��ان الكفر، كيف 
يدعهم ويحرمهم بعد الإسلام؟! إنهم لا يعلمون 
أي��ن يكون الأم��ن، وأين تك��ون المخافة . ولا 

يعلمون أن مرد الأمر كله لله)13(. 

إن الخ��وف من المس��لمين وتخويفهم ماهي 
إلا وس��ائل شياطين الجن والانس، كما في قول 
فُ أوَْلِياَءَهُ  الله تعال��ى:} إِنَّمَا ذلَِكُمُ الشَّ��يْطَانُ يخَُوِّ
فَ�َا�لَ تخََافوُهُمْ وَخَافُ��ونِ إِنْ كُنْتمُْ مُؤْمِنيِنَ{س��ورة 
آل عم��ران/ الآي��ة 175، إنه��م أولئ��ك الذين كانوا 

يأتمرون بأمر الشيطان فيخوفون المسلمين من 
ق��وّة قريش، وبأس جيش��هم لإضعاف معنويات 
المس��لمين. فإن وجد في أح��د الخوف من غير 
الله كان ذل��ك دليلا على نقص��ان إيِمانه وتأثيره 
بالوس��اوس الشيطانية لأننّا نعلم أنهّ لا ملجأ ولا 
مؤثر بالذات في هذا الكون العريض س��وى الله 

الذي ليس لأحد قدرة في مقابل قدرته )14(. 
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ثمة حقيقة يقررها القرآن الكريم في مواضع 
مختلف��ة وهي أن رج��ال الدين وأه��ل العلم في 
عصر الرس��الة كانوا يعرفون الإسلام وتعاليمه 
ونبي��ه محم��د)ص( معرفة تام��ة وقطعية طبقاً 
لما بين أيديهم من الكتب المقدس��ة التي بش��رت 
برس��الة الإس�الم ونبوة محمد )ص(، وذلك في 
قوله تعال��ى:} الَّذِي��نَ آتَيَْناَهُمُ الْكِتَ��ابَ يعَْرِفوُنهَُ 
كَمَ��ا يعَْرِفوُنَ أبَْناَءَهُمْ وَإِنَّ فرَِيقً��ا مِنْهُمْ ليَكَْتمُُونَ 
الْحَ��قَّ وَهُمْ يعَْلمَُونَ{ س��ورة البق��رة/ الآية 145، 
ولايختلف الحال في هذا العصر بل أن مايعلمه 
البعض من الغربيين عن التراث الإسلامي أكثر 
بكثير مما يعلمه الكثير من المس��لمين أنفس��هم، 
وب��دل أن يقوم ه��ؤلاء بالتعريف بالإس�الم في 
بلاده��م وف��ي ثقافتهم بما ينس��جم م��ع الحوار 
الحضاري، وتقارب الأديان، فانهم على العكس 
من ذلك التزموا سياس��ة التجهيل بالإس�الم مع 
أبنائه��م ومواطنيه��م، وعمق��وا ف��ي صدورهم 

مشاعر الحقد والبغض لكل ما هو إسلامي .

المبحث الثالث: التوظيف 
السياسي والاعلامي 

والاستكباري لظاهرة 
)إسلاموفوبيا(

مع خط��ورة ظاهرة التخويف من الإس�الم 
فإن الأخطر هو توظي��ف هذه الظاهرة من قبل 
الاس��تكبار العالمي الذي يعم��ل على تغذية هذه 
الظاه��رة من خ�الل تهيئة أس��بابها واس��تثمار 
نتائجه��ا في تحقيق المزيد م��ن الهيمنة والتحكم 
بالعال��م الإس�المي ومقدرات��ه، مس��تعيناً بم��ا 
يمتلك��ه من امكاني��ات هائلة ف��ي جوانب كثيرة 
وفي مقدمته��ا الجانب السياس��ي، والاعلامي، 
والإره��اب الدول��ي . وبيان ذلك ف��ي المطالب 

الآتية:

المطل���ب الأول: التوظي���ف السياس���ي 
لظاهرة )إسلاموفوبيا(

لق��د عمل��ت أمريكا عل��ى توظي��ف ظاهرة 
الـ)إسلاموفوبيا( - بعد تأسيسها - في كل الميادين، 
إذ انبثقت الـ)إسلاموفوبيا( في البداية عن مراكز 
الأبحاث في دوائر واش��نطن المغلقة بالنظر إلى 
انها تشكيل آيديولوجي ينتقل من مراكز الأبحاث 
إل��ى جماع��ات الضغ��ط ، ومجموع��ات الفعل 
السياسي، وفي نهاية المطاف إلى فروع الحكومة 
الفيدرالي��ة م��ن أجل العزل المباش��ر لمس��لمي 
الولايات المتحدة ومس��لمي العالم واس��تهدافهم، 
ففي ظل الرؤساء المتأخرين واكب تفشي نماذج 
الـ)إس�الموفوبيا( مس��توى جدي��د من السياس��ة 
الخارجي��ة والداخلي��ة الأمريكي��ة، فق��د وظفت 
الـ)إس�الموفوبيا( كتبري��ر آيديولوجي لحرمان 
عش��رات الآلاف من الحريات المدنية، وتكوين 
ملفات عنهم، والاحتجاز غير القانوني لعشرات 
الش��رعيين،والتغاضي  المقيمي��ن  م��ن  الآلاف 
عن اختطاف المش��تبه فيهم وتعذيبهم، وتش��ريع 
التجس��س على المواطنين ومراقبتهم. فأصبحت 
الـ)إس�الموفوبيا( مبرراً ثقافي��اً مقبولاً لإرهاب 
المفكرين والباحثين والطلبة الناشطين، والإخماد 
بالولاي��ات  السياس��ية  للمعارض��ة  الاس��تباقي 
المتحدة، ولم يكن ليحدث هذا بدون انتشار نماذج 
الـ)إس�الموفوبيا( ف��ي أنحاء المجتم��ع المدني، 

والمجال السياسي بالولايات المتحدة )15(. 
إن السياس��يين الأمريكين ص��اروا يعلنون 
صراحة نقمتهم على الإسلام والخوف منه، فقد 
نقل��ت صحيف��ة نيويورك تايم��ز إن مايكل فلين 
وهو الجنرال المتقاعد الذي وقع اختيار الرئيس 
الأمريكي دونالد ترامب عليه ليكون مستش��اراً 
للأمن القومي،. ش��ارك في تأليف كتاب بعنوان 
» مي��دان القتال. كي��ف نربح الح��رب العالمية 
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على الإسلام الراديكالي وحلفائه «، أوضح فيه 
وجه��ة النظر التي يعتقد به��ا وهي الخوف من 

الإسلام السياسي .

والجنرال فلين يعد من أشد منتقدي الإسلام 
السياس��ي، ويدع��و إلى حمل��ة عالمي��ة تقودها 
الولاي��ات المتحدة ضد» الإس�الم المتطرف«، 
وس��بق أن غ��رد عب��ر حس��ابه الرس��مي على 
تويت��ر قائ�ال: ان» الخوف من المس��لمين أمر 

طبيعي«)16(. 

وفي شأن الإس�الم السياسي فإن التحليلات 
الغربية للحركة الإس�المية، يغلب عليها التحيز 
في تن��اول الظاه��رة، حيث يرب��ط بعضها بين 
الإس�الم والإرهاب، ويخلط بين مفاهيم الحركة 
الإس�المية والأصولي��ة والتطرف الإس�المي، 
فضلاً عن أنها تذهب إلى أن الحركة الإسلامية 
مج��رد رد فع��ل لمش��كلات وظ��روف الواق��ع 
الاقتصادي��ة والسياس��ية والاجتماعي��ة، وه��ي 
أمور تتس��م بعدم الدقة، نظراً لأن نشأة الحركة 
الإس�المية ترجع لطبيعة الإس�الم بوصفة ديناً 
تجديدي��اً، واس��تجابة في الوقت نفس��ه لتحديات 

خارجية وداخلية .

وق��د التف��ت الغربي��ون لظاه��رة الحرك��ة 
الإس�المية منذ ع��ام) 1979م( ، حيث نجحت 
الثورة الإس�المية ف��ي إيران ف��ي إزاحة نظام 
الش��اه الموال��ي للغ��رب، ولك��ن لم ينُظ��ر إلى 
ه��ذه الثورة عل��ى أنه��ا حققت النصر لش��عب 
مس��تضعف، وإنم��ا ينُظ��ر إليه��ا عل��ى أنه��ا 
مص��در تهديد للمصال��ح الغربي��ة والأمريكية. 
ث��م زاد الاهتمام بهذه الظاه��رة إبان الانتفاضة 
الفلس��طينية الكب��رى )1987م-1991م( حيث 

كان للدعاية الصهيوني��ة دور واضح في تغذية 
المخ��اوف الغربي��ة م��ن الصحوة الإس�المية، 
وتصوي��ر المقاومة على أنها إرهاب إس�المي 

يستهدف القيم الغربية .

وم��ع بداي��ة عق��د التس��عينيات م��ن القرن 
الماضي حدث تغي��ر جوهري في هيكل النظام 
الدول��ي ب��زوال الاتح��اد الس��وفييتي وانف��راد 
الولاي��ات المتح��دة بالقيادة، حي��ث واكبه تغير 
مفه��وم الع��دو من الخط��ر الش��يوعي الأحمر 
إلى الخطر الإس�المي الأخضر، وهكذا أصبح 
الإس�الم السياس��ي مص��در الخط��ر الأكب��ر، 
وتع��ددت الكتاب��ات والتحري��ات ف��ي وس��ائل 
الإع�الم والدوريات الأكاديمية التي تش��ير إلى 
خطورة الإس�الم السياس��ي ليس على الولايات 
المتح��دة ونخبتها فقط، وإنما على غرب أوروبا 

وحلف الأطلسى ثم روسيا )17( .  

الاعلامي  التوظي���ف  الثاني:  المطل���ب 
لظاهرة )إسلاموفوبيا(

واس��تغلاله  المش��وه  الخب��ر  صناع��ة  إن 
أيديولوجياً لتعبيد الطريق أمام الحملات القادمة 
على الإس�الم قد دخل في أجندة وسائل الإعلام 
الغربية منذ أمد، فالمتتبع لهذا الإعلام يلاحظ أنه 
يقوم بتصيد بعض أخطاء المس��لمين وينش��رها 
ويعظ��م من ش��أنها ويؤكد أن هذا هو الإس�الم، 
فوس��ائل الإع�الم وخاصة الإعلام الس��ينمائي 
المرئي يصور المس��لمين عل��ى أنهم مجموعة 
من الب��دو يتس��مون بالهمجية والتخل��ف وأنهم 
مص��در كل بلاء، ولا تم��ل قنواتهم من عرض 
نفس الصور النمطية المك��ررة والمنتقاة بعناية 

لتشويه صورة الإسلام والمسلمين . 
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المطلب الثالث: التوظيف الاس���تكباري 
لظاهرة  الإرهابية  والتنظيمات  للإرهاب 

)إسلاموفوبيا(  
تع��د الولايات الأمريكية ومنذ نهاية الحرب 
العالمي��ة الثاني��ة أكث��ر دول العال��م التي لجأت 
لاس��تعمال الق��وة العس��كرية المفرط��ة لترويع 
الش��عوب ومحاصرتها ومن أبرز المؤش��رات 
السياس��ية عل��ى ذل��ك  ولاس��يما بع��د هجمات 
الح��ادي عش��ر م��ن أيلول ه��و إعلانه��ا حرباً 
عالمي��ة عل��ى الإس�الم وغ��زو أفغانس��تان ثم 
العراق بحجة محارب��ة الجماعات والتنظيمات 
الإرهابي��ة، وقد برز جلياً ال��دور الامريكي في 
تجييش الحركات الجهادية المتأسلمة وتوظيفها 
لخدمة المش��اريع والمخططات الرامية للهيمنة 
عل��ى العالم خلال تنظي��م داعش وأخواتها حتى 
اصبح��ت التنظيم��ات الإرهابية على مس��توى 
العال��م عب��ارة عن جي��ش آلي توجه��ه الايادي 
الخفية ان ش��اءت، فضلاً عن الجرائم الفضيعة 
الت��ي ارتكبتها هذه التنظيمات الإرهابية من قتل 
وتهجير وتدمير بحق المسلمين وغير المسلمين 
ف��ي المجتمعات الإس�المية وحققت أكبر مقدار 
م��ن الـ)أس�المفوبيا( في البلاد الإس�المية قبل 
غيره��ا وفي هذا دليل واضح يفس��ر لنا من هي 
الجه��ات التي تقف وراء ظهور هذه التنظيمات 

التكفيرية الإرهابية وفي هذا التوقيت . 

الخاتــمة: 

خرج البحث بجملة من النتائج يمكن إجمالها 
بمايأتي:

1- ظاه��رة الـ)إس�الموفوبيا( ه��ي مفهوم 
يعن��ي حرفياً الخوف الجماع��ي المرضي الذي 
يحرك مش��اعر س��لبية تحرك ف��ي المجتمعات 

الغربية الخوف من الإسلام والمسلمين . 

وف��ي الوقت الذي يتعمد فيه الإعلام الغربي 
الاقتص��ار على الحديث ع��ن الأخلاق اليهودية 
والمس��يحية ف��ي المجتمع الأمريك��ي، بوصفها 
الأخ�الق العالي��ة المقبول��ة الجدي��رة بالاتباع، 
فإن��ه يتعمد أيض��اً تجنب الإش��ارة إلى الأخلاق 
الإسلامية، وتصويرها بشكل سلبي منفر في حال 
الحديث عنها، بحيث أضحت اليهودية والمسيحية 
في نظ��ر الأمريكي أنموذجاً للتق��دم والحضارة 
والأخلاق، فإن هذا الإعلام يقدم الإسلام على أنه 

تعبيراً عن القوة المتخلفة والخطرة )18( . 

لقد تمك��ن الإع�الم الغربي بتقنيات��ه الهائلة 
وتأثي��ره الواس��ع من نحت ص��ورة نمطية غاية 
ف��ي الس��لبية عن الإس�الم والمس��لمين، صورة 
تحمل كل صفات القبح والتخلف، ووسم الإسلام 
بالإرهاب والتعصب، واحتقار المرأة، والافتقار 
إل��ى التس��امح م��ع غي��ر المس��لمين، ورف��ض 
الديمقراطية، وأن هوليوود كانت تمارس تشويها 
منظماً ومقنناً لصورة المسلمين على امتداد قرن 

من الزمان .

لقد عمل النظام الغربي على برمجة الاعلام 
بالـ)إس�الموفوبيا( من خلال تسييس��ه وتوجيهه 
نح��و تبني ص��وراً نمطية مضللة عن الاس�الم 
والعمل على تخوف الغربيين من خطر إسلامي 
متصاع��د، ومن الح��رب الإس�المية - الغربية 
القادمة، ومن جهتها تعم��ل الهيئات الصهيونية 
أيض��اً عل��ى تغذي��ة لتل��ك المخ��اوف، حتى لا 
يتراج��ع الدع��م الغربي للكي��ان الصهيوني في 
فلس��طين. وتركز وس��ائل الإعلام الغربي على 
تصوير الحركات الإسلامية، ولاسيما حركات 
المقاومة، على أنها ح��ركات إرهابية لا تحترم 

الديمقراطية وحقوق الإنسان)19( .
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2- تح��ول الـ)إس�الموفوبيا( إل��ى ظاه��رة 
عنصرية نتج عنها أفكار نمطية، وأحكام مسبقة 
وفق تص��ورات مغلوطة تترجم��ت إلى جرائم 

كراهية، معادية للإسلام والمسلمين. 
3- س��اعدت بعض التط��ورات والأحداث 
الدولية بس��رعة تطور ظاهرة الـ)إسلاموفوبيا( 
من أهمها نج��اح الثورة الإس�المية في إيران، 
وانهي��ار الاتحاد الس��وفيتي، والهجم��ات التي 
شهدتها الولايات المتحدة الأمريكية في الحادي 

عشر من أيلول عام )2001 م(.
4- نش��وء وتطور ظاهرة الـ)إسلاموفوبيا( 
ارتب��ط بجملة من الأس��باب ليس��ت محل وفاق 
بين من بحث في أس��باب هذه الظاهرة ومن بين 
تلك الأس��باب الصراع التاريخي بين الإس�الم 
والغ��رب، والجه��ل بحقيق��ة الإس�الم، وهجرة 
المس��لمين الجماعية إلى ب�الد الغرب، والتباين 
الثقاف��ي، وتحمي��ل الإس�الم تبع��ات تصرفات 

بعض المسلمين.
5- يص��ور لن��ا القص��ص القرآن��ي، منهج 
أس��اليب  بتوظي��ف  والمس��تكبرين  الطغ��اة، 
التخوي��ف والكذب والظلم وقل��ب الحقائق، من 

أجل الاستبداد والتسلط .
 6- توظي��ف الق��وى الاس��تكبارية لظاهرة 
الـ)إس�الموفوبيا( والتنظيمات الإرهابية سياسياً 

وإعلامياً بما يخدم مصالحهم .

الهوامش
*- فوبي��ا: هي كلمة يونانية، تعني الخوف من ش��يء ما، 
لذا ل��زم وصلها مع كلمةأخرى، مث��ل فوبيا الظلام، 
وفوبيا الأماكن المرتفعة أو الضيقة، ويشير مصطلح 
)فوبيا Phobia( إلى خوف لاش��عوري وغير مبرر 
من مواقف أو أشخاص أو نشاطات أو أجسام معينة، 
وهو بذلك يصنف كمرض نفسي ينبغي علاجه. ومن 
أش��كال هذا المرض: الخوف م��ن الأماكن المرتفعة 
والمغلق��ة، والخوف من الأجانب )انظر: موس��وعة 
 . ) /https://ar.wikipedia.org/wiki ويكيبيديا

 )Islamophobia( 1- إش��كالية الخوف م��ن الإس�الم
بي��ن الرؤية الغربية والواقع الإس�المي، فائز صالح 

محمود اللهيبي ص 7 . 

2- انظر: خطاب ضد الاس�الموفوبيا في ألمانيا والغرب 
مناهضة بيغيدا، ستيفان فايدنر ص44 ومابعدها .

3- انظ��ر: الإس�الموفوبيا أس��باب الب��روز وامكان��ات 
التجاوز، محمد ش��توان، مجلة  الوعي الاس�المي، 

العدد569 . 

 **- س��لمان رش��دي مؤلف أدبي بريطان��ي من أصول 
هندية، نش��ر س��نة 1988م روايته الش��هيرة )آيات 
ش��يطانية(، التي حظيت وصاحبها وما يزالان بدعم 
الغ��رب وحمايته وتكريمه، بدعوى الانتصار لحرية 
التعبي��ر، ادان��ت كل البلدان الإس�المية هذا الكتاب، 
وأصدر الإمام الخميني فتوى بإهدار دمه، أس��تعمل 
العال��م الغرب��ي فتوى الام��ام ضد رش��دي على أنه 
موض��وع يتعلق بحري��ة التعبير . انظر: موس��وعة 
الح��ركات الاس�المية في الوطن العرب��ي، وايران، 

وتركيا، أحمد الموصللي ص312 . 

4- صانعي الإسلامفوبيا الحديثة، ستيفاني غانم،

 http// raseef22.com . 

 5-  ظاهرة الإس�الموفوبيا قراءة تحليلية، خالد س��ليمان
http//iranarab.com . 

***- داع��ش: تنظي��م إرهاب��ي يطلق على نفس��ه اس��م 
)الدول��ة الاس�المية ف��ي الع��راق والش��ام( صنعته 
المخاب��رات الأمريكية، وعملت السياس��ة الأمريكية 
على توظيفه لإرهاب المس��لمين وغيرهم في س��بيل 

تحقيق مشاريعها التوسعية . 



29 ايبوفومالسإ) ةرهاظ

6-  انظ��ر: الأمث��ل في كتاب الله المن��زل، ناصر مكارم 
الشيرازي 15 / 180 . 

7- المصدر نفسه 181/15 . 

8- المصدر نفسه ، 10/ 16. 

9- في ظلال القرآن، سيد قطب 2 -2340 . 

10- الأمثل في كتاب الله المنزل، ناصر مكارم الشيرازي 
 . 104 /5

11- التفسير الوسيط، محمد سيد طنطاوي 3/ 234 . 

12- التحرير والتنوير، محمد الطاهر بن عاشور 7 /200. 

13- الأمثل في كتاب الله المنزل، ناصر مكارم الشيرازي 
 . 9 /3

14- الإس�الموفوبيا الحملة الآيديولوجية ضد المسلمين، 
ستيفن شيهى ص97 .

15- صحيف��ة نيوي��ورك تايم��ز، نقلاً عن موق��ع الخليج 
 https//medium.com/the new الجدي��د 

 . khalij

16-  الاتجاهات الغربية نحو الحركة الإسلامية، حمدي 
  .http://thesis.univ-biskra  عبد العزيز

17-  ظاهرة الإس�الموفوبيا قراءة تحليلية، خالد سليمان 
 . http//iranarab.com

18-  الإسلاموفوبيا أس��باب البروز وامكانات التجاوز، 

محمد شتوان، مجلة  الوعي الاسلامي، العدد569 . 
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The phenomenon of Islamophobia
Contemporary study in the light of the Holy Quran

.Dr . Adil AbdulSattar AbdulHassan Aljanabi

University of Baghdad

College of Education

The term «Islamophobia» has recently been used to express the state of 
fear of Islam and Muslims، hatred of Islam and all that is related to it. 

Given the danger of this phenomenon and its negative impact on Muslims، 
especially those living in the West. The phenomenon of (Islamophobia) is a 
concept that literally means the collective fear sickness that drives negative 
feelings in Western societies the fear of Islam and Muslims. Islamophobia 
has become a racist phenomenon that has resulted in stereotypical ideas 
and preconceptions based on misperceptions that translate into hate crimes، 
hostile to Islam and Muslims. Some international developments and events 
have helped to speed up the phenomenon of Islamophobia. Quranic stories، 
the approach of tyrants، and the arrogant are portrayed by employing methods 
of intimidation، lies، injustice، the heart of truths، and hatred for tyranny and 
domination. The arrogant forces employed the phenomenon of Islamophobia 
and terrorist organizations politically informally to serve their interests.



31 اصرةعملا الياتهآو نييدلا صلنا ةهج قراءامن

مناهج قراءة النص الديني وآلياتها المعاصرة
)دراسة وصفية( 

د. فارس فضيل عطيوي)*(

المقدمة 
الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
أش��رف المرس��لين محمد الصادق الأمين )ص( 

وعلى أهل بيته الطيبين وصحبه المنتجبين.

     لا ش��ك بأن النصوص الدينية التي صدح 
بها القرآن الكريم والس��نة الشريفة نصوص مُثبتة 
– ف��ي الجملة - لمجموعة من الأحكام الش��رعية 
وغيره��ا، وأنها تش��تمل على العقائ��د والأخلاق 

والسيرة على حدٍ سواء.

 ولا يش��ك – المس��لم – ب��أن تل��ك النصوص 
الدينية هي الأس��اس في عمليات التنوير المعرفي 
والتنقيب العلمي التي بحاج��ة إلى مقدمّات عديدة 
يس��تندُ إليه��ا بمثاب��ة العتبات الممهدة لاس��تنطاق 

النص الديني.

ولا يخفى بأن تل��ك العتبات والقواعد منها ما 
س��يق على نحو الاطراد والانعكاس، إذ لا يختلف 

عليها اثنان في التطبيق، وعلى سبيل حصول ذلك 
فهو في النقش وليس العرش.

وم��ن الطبيعي بأن ه��ذا الكم م��ن الاختلاف 
لا يؤثر جوهري��اً على مخرجات الق��راءة الناقلة 

والناقدة.

وتبقى الآليات والمناهج الخاضعة للاجتهادات 
والظ��رف حاف��زاً للتباي��ن ف��ي الآراء والجه��ود 

الفكرية، وهو ما قصد من البحث والدراسة.

وه��ذا المق��دار م��ن الط��رح أوج��ب العديد 
م��ن التط��ورات الملحوظ��ة ف��ي مج��ال القراءة 
بالتفكي��ر  المتعلق��ة  والآلي��ات   ، الاس��تنباطية 

ومحدوديات النصوص وغيرها .  

وعلى أية حال فهنالك العديد من الآليات التي 
يراد لها قراءة النص الديني نختار منها الآتي:

)*( م.د. جامع��ة الإم��ام جعف��ر الص��ادق )ع( /     
كلية الآداب / قسم التربية الاسلامية 
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المبحث  الأوّل. أثر الزمان والمكان 
في تغيّر الحكم الشرعي 

الش��ارع  المأخ��وذة م��ن  إنّ الأح��كام      
المق��دسّ ثابتة لا تتغيرّ م��دى القرون والازمنة 
ولا تتبدلّ بحس��ب اختلاف الأمكنة والأمصار، 
فالحلال حلال دائماً والحرام حرام كذلك، ولكن 
الموضوعات العرفية متغيرة دائماً، فكلمّا تغيرّ 
الموضوع، تغيرّ الحكم، إذ إنّ الموضوع كثيراً 
ما يك��ون متأث��راً بالزمان والمكان، ف��إذا تغيرّ 
الزمان والمكان تغيّ��ر الموضوع فيتغيرّ الحكم 

تبعاً له.
   والمع��روف عن��د جم��ع من الفقه��اء أنّ 
للزم��ان والمكان تأثيراً ودخًال في الاجتهاد، فما 
المراد من ذلك؟ وكيف تتغير الأحكام باختلاف 
الأمكن��ة والأزمن��ة مع أنهّ��ا عامة ل��كلّ زمان 

ومكان؟! 

أولاً. المعان���ي المتص���ورة لأثر الزمان 
والمكان:

لا يخفى أنّ ج��ذور هذا البحث موجودة في 
آراء القدم��اء والمتأخري��ن أيض��اً، ومهما يكن 
فإنّ له��ذا الكلام ثلاثة مع��ان، بعضها فيه كلام 

وبعضها صحيح:

أولها: إنهّ لا بدّ أن يكون الفقيه تابعاً للزمان 
والمكان، فإذا ش��اع المصرف الربوي، فاللازم 
علي��ه الإفتاء بحليّ��ة هذا النوع م��ن الربا، وإذا 
كان الفقي��ه في مكان ش��اع فيه الس��فور وتبرّج 
النس��اء، فال�الزم الإفتاء بجواز ذل��ك، فهو إذن 
تابع لمقتضى الزمان والمكان. وهذا خيال فاسد 

لا يقول به فقيه من فقهاء الإسلام.

ثانيها:  ليس الم��راد منه تغيير الحكم بدون 
تغيير الموضوع ؛ فإنّ حلال محمد )ص( حلال 
إلى ي��وم القيامة وحرامه حرام إلى يوم القيامة، 

بل إنمّا يقع التغيّ��ر والتبدلّ في الحكم من ناحية 
تبدلّ الموضوعات)1(.

توضي��ح ذلك: أنّ ف��ي كلّ حكم من الأحكام 
ثلاث��ة عناص��ر: )الحك��م نفس��ه - المتعلّ��ق -  
الموضوع( ففي قولنا : ) يحرم ش��رب الخمر( 
التحري��م ه��و الحك��م، والش��رب ه��و المتعلقّ 
والخم��ر هو موضوع، وكذلك في قولنا » يجب 
تطهير المس��جد« الوجوب هو الحكم والتطهير 
ه��و المتعلقّ، والمس��جد ه��و الموضوع، ولكن 
ق��د لا يكون هن��اك إلّا الحك��م والمتعلقّ كالحكم 
بوجوب الص�الة والصيام؛ لع��دم تعلقّهما بأمر 

خارجي وهنا قد يسمى المتعلقّ موضوعاً.

ثالثه��ا:  إنّ تبدلّ الزم��ان والمكان قد يكون 
س��بباً لتنبهّ الفقيه إلى مس��ائل جديدة وانش��راح 
فكره وصدره، فيلتف��ت إلى أمور لم يكن متنبهاً 
لها في الس��ابق س��يمّا بع��د التط��ور الهائل في 
العال��م، ولكن لا بمعنى أنّ��ه إذا كان خارجاً عن 
ه��ذه الدائرة، كانت‌ له أفكار خاصة، وإذا دخل،  
تبدلّ��ت أفكاره، ب��ل بمعنى التفات��ه إلى حاجات 

ومصالح النظام والأمة.

  فمث�ًا�لً يتنبهّ الفقيه إل��ى أنّ تحصيل العلم- 
الأعمّ من كونه ديني��اً أو دنيوياً- الذي كان يعدهّ 
ف��ي الماضي من الواجب��ات الكفائية، يعدهّ الآن 
م��ن الواجب��ات العيني��ة ؛ لما يش��عر من حاجة 
المس��لمين الماسّة إلى ذلك في تدبير أمور الدين 
والدنيا، فإنّ الجماعة الجاهلة تصبح متأخّرة جداًّ 
وضعيفة إلى النهاية، ول��ذا يفتي الفقيه بوجوب 
الجه��اد لمحاربة الجهل وبوجوب تحصيل العلم 
عينياً على جميع المسلمين كلّ حسب استعداده. 
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ثانياً : نماذج على أثر الزمان والمكان:

هنال��ك مجموع��ة م��ن الأمثل��ة الت��ي تطرح 
للتطبيق في هذا المجال كمس��ألة القيمومة وقضاء 

المرأة وتعدد الزوجات.
 وي��رى الباح��ث أن التط��رق له��ذه المفردة 

)القيمومة ( من باب التساؤل وكما يأتي :
ل��و أن إنس��اناً يمتلك عناص��ر وراثية تجعله 
مؤهلاً لتحمّل مسؤولية مضاعفة أكثر من غيره، 
ول��و فرضنا أنه عل��ى صعيد عمل��ي أيضا يبذل 
وس��عه في رفع المس��توى المعيشي والاجتماعي 
والترب��وي والإيمان��ي لمن هم ف��ي عهدته، فهل 
أن العق��ل والمنط��ق يرف��ض أن يحمّل الآخرين 
مق��داراً يس��يراً من الطاع��ة والانقي��اد لعدد من 
الق��رارات الت��ي يتخذه��ا ه��ذا الش��خص ويرى 
فيه��ا مصلحة م��ا؟ ولنقرأ الآي��ة الكريمة في هذا 
لَ  امُونَ عَلىَ النِّسَاءِ بِمَا فضََّ جَالُ قوََّ الس��ياق }الرِّ
ُ بعَْضَهُ��مْ عَلىَٰ بعَْضٍ وَبِمَا أنَْفقَوُا مِنْ أمَْوَالِهِمْ{ اللَّه

س��ورة النس��اء / الآية 34.

1- م��ا القيمومة ؟)القيــمّ( هو الذي يقوم بأمر 
غي��ره، و)القوّام( مبالغة من��ه. وإذا التفتنا أن هذه 
الجمل��ة وإن كانت خبريةّ تخبرن��ا بأمر القيمومة 
إلا أنها كسائر آيات الأحكام والمقرّرات والحقوق 
قد س��يقت بداعي الإنش��اء وجع��ل القانون. وهي 
وإن كانت تتضمّن الإش��ارة إل��ى وجوب الانقياد 
والطاع��ة من المرأة للرجل )ف��ي موارد خاصة( 
لك��ن الخط��اب الأول للرجل نفس��ه، فه��ي تقرّر 
أن مس��ؤولية القيمومة داخل الأس��رة - على أقل 

التقاديرات- هي للرجل.

و)القوامة( مبالغ��ة ف��ي القي��ام بأم��ر ش��يء 
لإصلاح��ه ب�ال ش��ك لا لإفس��اد ش��أنه. فالقوامة 
تنط��وي على إلف��ات للرجل بأن يق��وم بذلك بكل 
جديّّ��ة ومبالغ��ة. وتعبير )قوّام( يفي��د التأكيد على 

النش��اط الإداري والعمل الدؤوب المستمر لتأمين 
الرعاية اللازمة للأس��رة، فإذا كان��ت الآية تعين 
القوّامي��ة داخ��ل الأس��رة، فهي في مرتبة س��ابقة 
تحمّ��ل الرج��ل أيضاً تبعات هذه المس��ؤولية التي 
بعضه��ا مالي وبعضها معنوي وش��أني وبعضها 
اجتماعي. ومن هنا فالقوامية ليس��ت صرف حق، 

بل هي واجب أولاً.

وم��ن المعل��وم أن أي إداري س��ويّ لا يتس��م 
بالفعلية والصدق في تحمل المس��ؤولية، إذا تحول 
برنامج إدارته إلى تسلط واستبداد وظلم للآخرين، 
فمن الطبيعي أن ذلك سيخلق جوّ المعارضة التي 
هي أكبر عنصر س��لبي لعصي��ان الأفراد. فهناك 
ارتب��اط قوي بين الاس��تبداد ووج��ود المعارضة 
والنف��ور من الظلم في كل مكان، بل في الأس��رة 
خاص��ة. وكل هذه المعاني ه��ي مضمّنة في الآية 
والق��رآن يؤكّد قاعدة كليّ��ة في كل عمل اجتماعي 
مهما يك��ن حجم��ه فيقول: }وَتعَاَوَنوُا عَلَ��ى الْبِرِّ 
وَالتَّقْ��وَىٰ{ س��ورة المائ��دة/ الآي��ة 2، فبالتعاون فقط  

يمكن إدارة الأمور غير الشخصية. 

2- ح��ددت الآي��ة علة هذا الحك��م قائلة: }بِمَا 
ُ بعَْضَهُ��مْ عَلىَٰ بعَْ��ضٍ وَبِمَ��ا أنَْفقَوُا مِنْ  ��لَ اللَّه فضََّ
أمَْوَالِهِمْ{ سورة النساء /الآية 34، أشار الشهيد الثاني 
الشيخ زين الدين العاملي في كتابه )آيات الأحكام( 
وكما ذهب إليه آية الله جوادي آملي، الى إن الآية 
 ُ لَ اللَّه لا تق��ول )بما فضلوا عليهن( وإنما }بِمَا فضََّ
بعَْضَهُمْ عَلىَٰ بعَْضٍ{ سورة النساء /الاية 34، أي إن 
هناك صنفاً الرجال هم أفضل من بعض النس��اء. 
وربم��ا يفيد قول النب��ي )ص( )لولا علي لما كان 
لفاطمة كفؤ()2(، هذا المعنى، فليس صنف الرجال 
جميع��اً وعلى أي حال ودائما ه��و أفضل من كل 

امرأة.
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3- القانون لا يضمن صحة تطبيقه وتنفيذه، 
وإذا حدث من بعضهم سوء استفادة من القانون 
وخط��أ في التطبي��ق، فاللوم في ذل��ك يقع على 
المس��تغل، وكل قان��ون - مهم��ا كان - قاب��ل 

للتلاعب والاستغلال وهذا أمر واضح.

   وث��م إن انتخاب الزوج أمر اختياري إلى 
حد بعيد، ولذا جاء في الش��رع توصيات معينة 
للانتخ��اب الأفض��ل، ف��إذا أح��رزت الأفضلية 
عن��د الرجل وإلا فـ )ابنت��ك كريمتك فانظر لمن 

ترقهّا(.
فه��ل ي��رى العقل والمنط��ق الس��ليم أنه لو 
اجتم��ع في إنس��ان أفضلي��ة واقعي��ة وضم إلى 
جانبها سعي حثيث ودؤوب، وبذل مالي وتأمين 
للشأن الاجتماعي للآخر، فهل يرى المنطق أن 
تقديم مقدار من الانقياد والاستس�الم لإدارة ذلك 
الش��خص أمر غي��ر معقول؟ لا س��يما والقرآن 
يؤكّد أن الوظيفة الأس��رية لا تقتصر على البذل 
المال��ي فق��ط، وإنم��ا وظيفتها تأمين المس��تقبل 
الأخروي ورفع المستوى الروحي كما في قوله 
تعالى: }ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا قوُا أنَْفسَُ��كُمْ وَأهَْلِيكُمْ 

ناَراً {سورة التحريم /الآية 6. 
   وهنال��ك كثي��ر من المس��ائل التي تختص 
بالم��رأة التي عُرضت للبح��ث وقد ذكرها عدد 

من الفقهاء، ومنهم :
أـ الشيخ الجوادي الآملي : 

- يجوز للمرأة أن تتولى المرجعية للنساء.
- يقب��ل النبوة الإنبائي��ة للمرأة وإنما يختص 

الرجال بالنبوة التشريعية.
- تجوز إمامة المرأة للمرأة.

- يجب على الول��د الأكبر قضاء الصلوات 
والصيام الفائت عن أبيه كذلك يجب القضاء عن 

الأم.

 ب ـ آية الله جناتي :
- لا يشترط في مرجع التقليد أن يكون ذكراً.
- تتص��دى الم��رأة الحائزة على الش��روط 

لمنصب القضاء.
- مراعاة الحجاب الش��رعي تشترك المرأة 

في صف الجامعة إلى جانب الرجل.
- لا مانع من تعلم المرأة الس��ياقة من رجل 

في نظره لا يحقق هذا خلوة. 
- لا يش��ترط إذن الأب ف��ي زواج المدركة 

للمصلحة والمفسدة.

- يمك��ن أن يك��ون حق الطلاق بي��د المرأة 
وذلك بجعله شرطاً ضمن عقد ما.

- ف��ي ح��ال العس��ر والحرج يمك��ن للمرأة 
إبط��ال مفع��ول العقد في مثل ع��دم أداء الزوج 
الحقوق الواجبة عليه، أو المعاشرة إلى حد يشق 
عل��ى الزوجة، أو كون ال��زوج مبتلى بأمراض 

عسيرة معدية.
- يمكن للمرأة وب��دون علم الزوج الحيلولة 
دون الحمل، ولا يمكن له إجبارها على الحمل.

- إنما يل��زم على المرأة أخذ الإذن للخروج 
من البي��ت إذا كان خروجها مناف��اً لحق الزوج 

الخاص.

 ج ـ آية الله هادي معرفة:
- إن الآيات التي تتحدث عن ضرب المرأة 
وتأديبها منس��وخة بالنسخ التمهيدي، فقد نسخها 

رسول الله )ص( بمرور الأيام.
- يرف��ض العلامة آي��ة الله معرفة التفصيل 
المش��هور بين الفقهاء في مس��ألة عيوب فس��خ 

النكاح بين المرأة والرجل.
- يثبت حق الحضانة للأم س��بع سنوات ولا 

فرق  في ذلك بين الولد والبنت. 
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المبحث  الثاني: نظرية المقاصد
     تقوم نظرية ) المقاصد ( على استش��راف 
الأغراض للتش��ريع والأحكام المنبعثة من النص 
الدين��ي وه��ذا ممّ��ا لا خ�الف في��ه – عند بعض 
المذاه��ب - ف��إذا علمنا بوج��ود المصلحة، وجب 
الأخذ به��ا كمفهوم الأولي��ة، والأقيس��ة القطعية. 
ولي��س هذا اجتهاداً في قب��ال النص، بل هو عمل 
بالن��ص، إذ العلم بالمقصد الش��رعي تماما كالعلم 

بالنص. إذا لم يكن هو بالذات )3( .

  وهنال��ك اتجاه آخر يس��تهدف ق��راءة النص 
على وفق المعايير الحديثة المكتسبة دون التقليدية 
المتف��ق عليه��ا فـ��ـ )) البح��ث ع��ن المقصد من 
خ�الل العرضي والمتغير هو الكفيل بتقديم قراءة 
مش��روعة للنصوص الدينية، ق��راءة موضوعية 
بالمعن��ى النس��بي التاريخ��ي، ذلك أنه م��ع تغيرّ 
الظ��روف والملابس��ات والأح��وال... نحتاج إلى 
ق��راءة جديدة تنطلق من أس��اس ثابت هو المقصد 

الجوهري للشريعة (()4(.

   فالحديث عن مقاصد الش��ريعة الإس�المية 
لي��س بالجديد، فه��و مطروح ف��ي كتابات بعض 
العلماء المس��لمين منذ أمد بعي��د، ولعل أول جهد 
تأصيلي وأبرزه في هذا المجال هو ما قام به الشيخ 
الغرناط��ي أبو إس��حاق الش��اطبي ) ت 790هـ( 
في كتابه »الموافقات ف��ي أصول الأحكام« وبعد 
الشاطبي خفتت الجهود التي كان من المفترض أن 
تصب في اتجاه بل��ورة نظرية المقاصد وتعميقها 
وتقويته��ا، إل��ى أن انبعث وعاد ه��ذا المنحى إلى 
الت��داول والظهور في العصر الحديث عن طريق 
جهود وكتابات الش��يخ محمد الطاهر بن عاش��ور 

)ت 1369هـ( والشيخ علال الفاسي وغيرهما.
   ول��و جئنا إلى الأوس��اط العلمية الش��يعية، 
لوجدن��ا أن أصول الفقه وكذا علم الفقه الش��يعي، 
كان ولا ي��زال مقفلاً – في الجمل��ة - أمام التفكير 

المقاصدي باس��تثناء ما نجده من إش��ارة في غاية 
الأهمية، لكنها تكاد تك��ون يتيمة في هذا المجال، 
وه��ي ما طرح��ه الش��هيد الأول محم��د بن مكي 
الجزين��ي ) ت 786 هـ ( في كتابه القيم )القواعد 
والفوائد( فإنه بعد تقس��يم الحكم الش��رعي إلى ما 
يك��ون الغرض الأه��م منه الآخرة وه��و العبادة، 
وما يكون الغرض الأهم منه الدنيا وهو المعاملة، 
يذكر بعض مصاديق القسم الثاني، ومنها الوسائل 

الخمس :
)) الوس��يلة الرابع��ة : م��ا ه��و وصل��ة إل��ى 
حفظ المقاصد الخمس��ة، وه��ي : النفس، والدين، 
والعقل، والنس��ب، والمال،التي لم يأت تشريع إلا 
بحفظها، وه��ي ) الضروري��ات الخمس(. فحفظ 
النف��س بالقص��اص، أو الدية، أو الدف��اع. وحفظ 
الدي��ن بالجهاد، وقتل المرتد. وحفظ العقل بتحريم 
المس��كرات والح��د عليها وحفظ النس��ب بتحريم 
الزنا، وإتيان الذك��ران، والبهائم، وتحريم القذف 
والح��د على ذل��ك وحفظ الم��ال بتحريم الغصب، 
الطري��ق والح��د  والس��رقة، والخيان��ة، وقط��ع 

والتعزير عليها (()5( . 

ومن الأمثلة على ذلك هو :
يق��ول  والميس��ر:  الخم��ر  مفاس��د   -1
تعالى:}يسَْ��ألَوُنكََ عَ��نِ الْخَمْرِ وَالْمَيْسِ��رِقلُْ فِيهِمَا 
إثِمٌْ كَبِيرٌ وَمَناَفِعُ لِلنَّ��اسِ وَإثِمُْهُمَا أكَْبرَُ مِنْ نفَْعِهِمَا{ 
س��ورة البقرة/الآية 219، وه��ذه الآية صريحة في أن 

التحليل والتحريم تابعان للمصالح والمفاس��د، وأنه 
إذا غلبت مفس��دة الشيء على مصلحته كان حراماً 
وإلا كان حلالاً، وفي آية أخرى يبين لنا الله مفاس��د 
الخمر والميسر فيقول}يـَأيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُاْ إنَِّمَا الْخَمْرُ 
نْ عَمَلِ  وَالْمَيْسِ��رُ وَالأنصَ��ابُ وَالأزلامَُ  رِجْ��سٌ مِّ
الشَّيْطَانِ فاَجْتنَِبوُهُ لعَلََّكُمْ تفُْلِحُونَ إنَِّمَا يرُِيدُ الشَّيْطَانُ 
أنَ يوُقِعَ بيَْنكَُمُ الْعدَاَوَةَ وَالْبغَْضَآءَ في الْخَمْرِ وَالْمَيْسِرِ 
لوَةِ فهََ��لْ أنَْتمُْ  ِ وَعَ��نِ الصَّ وَيصَُدَّكُ��مْ عَن ذِكْ��رِ اللَّه

نتهَُونَ{ سورة المائدة /الآية 90 -91. مُّ
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يق��ول الله   : المجتم��ع  وتدمي��ر  الرب��ا   -2
بَ��ا لَا يقَوُمُ��ونَ إِلَّا  س��بحانه}الَّذِينَ يأَكُْلُ��ونَ الرِّ
} كَمَ��ا يقَوُمُ الَّ��ذِي يتَخََبَّطُهُ الشَّ��يْطَانُ مِنَ الْمَسِّ
س��ورة البق��رة/ الآية 275، فالآية ربما تش��ير إلى 

أن المرابين، ونتيجة لس��يطرة حب المال على 
قلوبه��م وعقوله��م، فإنه��م س��يصابون بالعمى 
م��ن النتائج الس��لبية للربا وي��ؤدي تماديهم في 
المراب��اة إل��ى تخب��ط المجتمع الرب��وي برمته 

وعدم اس��تقراره. 

موج��زة  بعب��ارة   : ومفاس��ده  الزن��ا    -3
ومختص��رة أش��ار الق��رآن الكريم إل��ى أن علة 
تحري��م الزنا هي كونه فاحش��ة وس��بيلاً س��يئاً، 
تاركاً لعقولنا اكتش��اف مفاس��ده ومساوئه، قال 
ناَ إِنَّهُ كَانَ فاَحِشَةً وَسَاءَ  سبحانه }وَلَا تقَْرَبوُا الزِّ
سَبِيًال { سورة الإسراء / الاية 32، وفقهاء الإمامية 
وضعوا بعض الضواب��ط لمعرفة علل الأحكام 

للاستفادة منها وكما يأتي :

إن لمعرف��ة م�الكات الأح��كام واكتش��اف 
عللها، وس��ائل وطرقاً عديدة كثر الاستناد إليها 
ف��ي كلمات الفقهاء، ومنها م��ا هو قطعي ومنها 
م��ا ليس كذل��ك، وبعضها متف��ق عليه وبعضها 
مختل��ف فيه وفيم��ا يأتي نس��تعرض أبرز هذه 
الوس��ائل م��ع بع��ض الأمثل��ة الت��ي تعبر عن 

ارتكازية المنحى المقاصدي عند الفقهاء:

1ـ منصوص العلة:
ت��رد بعض الأح��كام في النص��وص معللة 
بش��كل واضح وصريح وفي ه��ذه الحالة يلتزم 
معظم الفقهاء بتعميم الحكم إلى كل الموارد التي 
تتوافر فيها العلة، وأمثلة ذلك كثيرة منها ما ورد 
ع��ن الإمام الرضا )ع( : )) ماء البئر واس��ع لا 
يفس��ده ش��يء... لأن له مادة ((، فإنه علل عدم 

انفعال ماء البئر بمجرد ملاقاة النجاسة بكونه ذا 
مادة، وانطلاقاً من ذلك أفتى الفقهاء بأن كل ماء 
ل��ه مادة كالنبع، فهو معتص��م ولا ينفعل بملاقاة 
النجاس��ة، ومن أمثلته أيضاً: ما ورد عن الإمام 
الكاظ��م )ع( في بيان علة تحريم الخمر قال)ع( 
)) إن الله ع��ز وجل ل��م يحرم الخمر لا س��مها 
ولكن حرمها لعاقبتها فما كان عاقبة الخمر فهو 

خمر(()6( .

إذ يمك��ن الاس��تناد إلي��ه ف��ي تحري��م كل 
المسكرات وما تكون عاقبته كعاقبة الخمر، ومن 
أمثلته أيضاً: ما ورد في حديث عباد بن صهيب 
قال: س��معت أبا عب��د الله )ع( يقول : ))لا بأس 
بالنظر إلى شعور نس��اء أهل تهامة والأعراب 
وأهل البوادي من أهل الذمة والعلوج لأنهن إذا 
نهين لا ينتهين (()7(، إذ استفيد منه تعميم الحكم 
بجواز النظر إلى كل اللائي لا ينتهين إذا نهين، 
وه��ذا النحو م��ن التعليل يصطل��ح عليه بقياس 
منصوص العلة، والأكثر على جواز العمل به. 

2ـ قياس الأولوية :
   وه��و م��ا كان اقتضاء الجام��ع فيه للحكم 
بالف��رع أقوى وأوك��د منه في الأص��ل، ومثال 
م��ا ورد ف��ي الكتاب من النهي ع��ن التأفف من 
الوالدين }فَ�َا�لَ تقَُ��ل لَّهُمَ��ا أفٍُّ {)8(، القاض��ي 

بتحريم ضربهما وتوجيه الإهانة إليهما)9(.

   ويمكن أن يعدّ من أمثلة ذلك: الحكم بأمومة 
صاح��ب الرحم للولد الذي نما ف��ي رحمها ولم 
يتكون من بويضتها قياساً على الأم الرضاعية، 
بدع��وى أن��ه إذا حكمت الش��ريعة بترتيب آثار 
الأموم��ة على المرأة التي ترض��ع الولد خمس 
عش��رة رضعة أو إذا اش��تد عظمه ونبت لحمه 
من لبنها، فبطري��ق أولى لا بد أن تحكم بأمومة 

من نشأ الولد في رحمها.
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وإلغ���اء  القطع���ي  المن���اط  تنقي���ح  3ـ 
الخصوصية :

  وي��راد بتنقي��ح المناط : أن يضيف الش��ارع 
الحكم إلى س��ببه فيقترن به أوصاف لا مدخل لها 
في الاضاف��ة، فيجب حذفها عن الاعتبار ليتس��ع 
الحكم ومثلوا له بقص��ة الأعرابي الذي قال للنبي 
)ص( )) هلكت يا رسول الله، فقال له ما صنعت؟ 
قال: وقع��ت على أهلي في نه��ار رمضان، قال: 
اعتق رقبة (()10( ، فقد استفادوا عدم الخصوصية 
ف��ي كونه أعرابي��اً فألحق��وا به جمي��ع المكلفين، 
ولا ف��ي ك��ون الم��رأة التي وق��ع عليه��ا أهلاً له 
فألحق��وا ب��ه الزن��ا، ولا خصوصي��ة لخصوص 
ش��هر رمضان ال��ذي وقع فيه على أهل��ه فألحقوا 
ب��ه جميع أش��هر الصي��ام)11(،  والتعريف المتقدم 
لتنقي��ح المناط يجعله مرادف��اً لإلغاء الخصوصية 
التي كثر التمس��ك به في كلم��ات الفقهاء من قبيل 
إلغاء الشهيد الأول الخصوصية عن الصبي الذي 
ورد النص في العفو عن بوله في الصلاة بالنسبة 
للمرأة المربية التي لا تملك سوى ثوب واحد)12(، 
وهكذا ف��ي غيره م��ن الموارد)13(. ف��ي حين أننا 
نجد بعض الفقهاء كالس��يد الخوئي يعترض كثيراً 
عل��ى الاس��تدلال بتنقي��ح المن��اط بأنه : )) أش��به 
ش��يء بالقياس، بل هو بعينه لعدم علمنا بمناطات 
الأحكام وملاكاتها(()14(، ولكنه في موارد أخرى 
اس��تند إلى إلغاء الخصوصي��ة وتنقيح المناط، فقد 
علق على الحديث الوارد في ش��أن المس��تحاضة 
)) أنه��ا لا تدع الصلاة بحال(( قائ�الً: )) إن هذا 
الحكم لا تختص به المس��تحاضة لعدم الفرق بينها 
وبي��ن س��ائر المكلفين من هذه الجه��ة، فبعد إلغاء 
الخصوصية عن المورد يكون مفادها عاماً يشمل 

جميع المكلفين(()15( .

4ـ تخريج المناط:
 وه��و أن ينص الش��ارع عل��ى حكم في محل 
دون أن يتع��رض لمناط أصلاً كتحريمه للربا في 
البر فيعمم إلى كل مكيل من طريق اس��تنباط علته 

بدع��وى اس��تفادة أن العلة في التحري��م هو كونه 
قليلاً)16(.

ولك��ن هن��اك اتجاه فقهي ي��رى أن هذا الكلام 
ليس صحيحاً عل��ى اطلاقه، وإنما يصح في حقل 
العبادات أما في المعاملات، فقد يمكن للفقيه الجزم 
بالم�الك، من قبيل ما نراه عند العلامة الحلي في 
إلح��اق كل��ب الزرع والماش��ية بكل��ب الصيد في 
ج��واز البيع مع أن الن��ص وارد في الأخير، لكنه 
فه��م أن المقتض��ي والم�الك في ج��واز بيع كلب 
الصيد هو المنفع��ة المتوافرة فيه مع حاجة الناس 
للمعاوض��ة عليه، فهذا الملاك موجود في الكلاب 
الأخ��رى بل ربما يكون الانتف��اع بغيره أكثر منه 

والحاجة إليه أشد)17(.

5ـ الذوق الفقهي : 
إن إحاط��ة الفقي��ه بالنصوص الش��رعية من 
الكتاب والس��نة وت��زوده برؤية كامل��ة عن واقع 
الش��ريعة وكامل فرعها ودورها ف��ي الحياة، كل 
ذلك يس��اهم في تكوين ما يس��مى بال��ذوق الفقهي 
الذي يمكن اعتماده في محاولة اكتش��اف الملاك، 
وتقيي��د بعض النص��وص أو تعميمها على ضوئه 

وبملاحظة مناسبات الحكم والموضوع.
 وعلى س��بيل المث��ال: إن م��ا دل على لزوم 
إرج��اع العي��ن المغصوبة إلى صاحبه��ا، لم يقبل 
بعض الفقهاء باطلاقه كما إذا صارت العين جزءاً 
م��ن دار الغاصب أو س��فينته مث�الً، بحيث يكون 
بإرجاعها مؤدياً إلى خراب ملكه، مستنداً في ذلك 
إل��ى أن إلزامه بالإرج��اع والحال ه��ذه مما يأباه 

الذوق الفقهي)18( .
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المبحث الثالث:  المناهج الأدبية 
والاجتماعية 

   هنال��ك مجموع��ة م��ن المناه��ج الت��ي 
تح��اول قراءة النص الديني بعيداً عن عصامية 
الأصولي��ة الديني��ة الت��ي ت��رى أن النصوص 
قوالب مقدسّة بحدّ ذاتها، ولا يتأتى لكل شخص 
قراءته��ا بما يليق به��ا، ق��ال تعالى:}هُوَ الَّذِي 
أنَْ��زَلَ عَليَْكَ الْكِتاَبَ مِنْهُ آيَ��اتٌ مُحْكَمَاتٌ هُنَّ أمُُّ 
ا الَّذِينَ فِي قلُوُبِهِمْ  الْكِتاَبِ وَأخَُرُ مُتشََ��ابِهَاتٌ  فأَمََّ
َّبِعوُنَ مَا تشََابهََ مِنْهُ ابْتِغاَءَ الْفِتنْةَِ وَابْتِغاَءَ  زَيْغٌ فيَتَ
اسِ��خُونَ فِي  ُ وَالرَّ تأَوِْيلِ��هِ وَمَا يعَْلمَُ تأَوِْيلهَُ إِلَّا اللَّه
الْعِلْمِ يقَوُلوُنَ آمَنَّا بِهِ كُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّناَ وَمَا يذََّكَّرُ 
لَْباَبِ{سورة  آل عمران/ الآية 7، أختار  إِلَّا أوُلوُ اْأل

منها الآتي:

أولاً . البنيوية :
   ه��ي منه��ج فك��ري وأداة للتحلي��ل، تقوم 
عل��ى فكرة الكلية أو المجم��وع المنتظم. اعتنت 
بجمي��ع نواحي المعرفة الإنس��انية، وإن كانت 
قد اش��تهرت في مجال علم اللغة والنقد الأدبي، 

ويمكن تصنيفها ضمن مناهج النقد المادي. 

  كان��ت البنيوي��ة ف��ي أول ظهورها تعتني 
بجميع نواحي المعرفة الإنسانية، ثم تبلورت في 
ميدان البحث اللغوي والنقد الأدبي، والأس��ماء 
الآتية هم مؤسسو البنيوية في الحقول المذكورة:

1- ففي مجال اللغة برز فريدنان دي سوسير 
الذي يعد الرائد الأول للبنيوية اللغوية الذي قال 
ببنيوية النظ��ام اللغوي المتزامن، إذ إن س��ياق 
 ،Diachronie اللغة لا يقتصر على التطورية
وأن تاريخ الكلمة مثلاً لا يعرض معناها الحالي، 
ويمكن ف��ي وجود أصل النظام أو البنية، فضلاً 
ع��ن وجود التاري��خ، ومجموع��ة المعاني التي 

تؤل��ف نظاماً يرتكز على قاع��دة من التمييزات 
والمقابلات، إذ إن هذه المعاني تتعلق ببعضها، 
كما تؤل��ف نظاماً متزامن��اً إذ إن هذه العلاقات 

مترابطة.

2ـ وفي مجال عل��م الاجتماع برز كل من: 
كل��ود ليفي ش��تراوس ول��وي التوس��ير اللذين 
ق��الا: إن جمي��ع الأبح��اث المتعلق��ة بالمجتمع، 
مهم��ا اختلفت، ت��ؤدي إلى بنيوي��ات؛ وذلك أن 
المجموع��ات الاجتماعي��ة تف��رض نفس��ها من 
حيث إنها مجموع وه��ي منضبطة ذاتياً، وذلك 

للضوابط المفروضة من قبل الجماعة.
3ـ وفي مجال علم النفس برزكل من ميشال 
فوكو و ج��اك لا كان اللذي��ن وقفا ض��د الاتجاه 
الفردي Test is Contest في مجال الإحساس 
)أو  الصيغ��ة  نظري��ة  كان��ت  وإن  والإدراك 
الجش��تلت( الت��ي ولدت س��نة ) 1912 م ( تعد 

الشكل المعبر للبنيوية النفسية )19(.
يتبع أنصار البنيوية على أن قيمة النص في 
البني��ة التركيبة هي الأس��اس ف��ي ذلك مع قطع 
النظر عن ملازم��ات النص الأخرى، فلا قيمة 
للكات��ب والقارئ ولا مقاص��د وأغراض النص 

ذاته )20( .
يتفق اللس��انيون على أن البنيوية تقوم على 
أس��اس نظ��ريٍّ م��ؤداه )) أن البني��ة تتألف من 
عناصر ومكونات جزئي��ة، وأن أيَّ تغيُّرٍ يطرأ 
عل��ى أي واحد من هذه المكونات لا بد أن يؤثر 

في سائر المكونات والعناصر الأخرى(()21(.

وم���ن أبرز مب���ادئ البنيوي���ة: إن أبرز 
المب��ادئ التي قامت عليه��ا البنيوية هو مبدأ أنَّ 

يٌّ تامٌّ منغلق على نفس��ه((  )) الأدب ن��صٌّ م��ادِّ

أي أن دراس��ة الأعم��ال الأدبية عملي��ة تتمُّ في 
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ذاتها، بص��رف النظر عن المحي��ط الذي أنتجت 

فيه ؛ فالنص الأدبي منغلقٌ في وجه كل التأويلات 

غير البريئة التي تعطيه أبعاداً اجتماعية أو نفسية 

يٌّ في كون��ه قائماً على  أو حت��ى تاريخي��ة، وم��ادِّ

اللغة؛ أي: ) الكلم��ات والجُمَل ( فضلاً عن ذلك، 

هن��اك مبدأ مهم ن��ادى به رولان ب��ارت ألا وهو 

قول��ه  ))اللغة ه��ي التي تتكلم، ولي��س المؤلف« 

ن ه��ذا التصور في مقالته »موت  وذلك حين ضمَّ

المؤل��ف« من كتابه(( وهذا يعني إلغاء ش��خصية 

الكاتب لكي يتولَّد المعنى بعيداً عن كل المؤثرات 

الخارجية على أنَّ بعض الدارسين يعدُّ هذه المقالة 

من أوائل مراحل ما بعد البنيوية.

ويبقى التس��اؤل قائماً : ه��ل بالإمكان تطبيق 

البنيوية على النص الديني ؟ إن ذلك متوقف على 

المعنى المراد منها.

وف��ي ض��وء ذلك، لا يمك��ن تطبي��ق البنيوية 

بالص��ورة المتقدمة إلاّ عند ض��رورة الاصطدام 

العقدي لدى المسلمين.

 ثانياً . التفكيك:
التفكيكية : مدرسة ادبية نقدية نشأت في فرنسا 
على يد الفيلسوف الفرنسي جاك دريدا وهي حركة 
ما بعد الحداثة تحاول ان تهز الاسس الميتافيزيقية 
للحضارة والفلس��فة الانسانية وذلك لكشف مقدار 
اللاتعي��ن الاختياري ف��ي مفاهيمه��ا الثنائية وتعد 
الفكرة الاساس��ية للمدرسة التفكيكية في انها تنظر 
الى الثقافة والفلس��فة الانسانية كنصوص، القصة 
ن��ص، والقصي��دة ن��ص والكتاب الفلس��في نص 
واللوحة الفنية نص والمبنى المعماري نص وترى 
ان الحضارة الانسانية حفظت وانتقلت على شكل 
ملايين النصوص وتنظر المدرس��ة التفكيكية الى 

ان الكتابة ش��كل ادنى من اش��كال ايصال المعنى 
وتفضل عليها الصوت تبعا لميتافيزيقا الحضور.

   وقيل : انها منهج ادبي نقدي ومذهب فلسفي 
معاصر يذهب الى القول باس��تحالة الوصول الى 
فهم متكامل او على الاقل متماسك للنص ايا كان، 
فعملي��ة القراءة والتفس��ير للنص��وص هي عملية 
اصطناعي��ة محضة يقوم بها القارئ الذي يمارس 
التفس��ير وبذلك يس��تحيل وجود نص متماسك او 

متجانس.

والتفكيكية اذا تم توظيفها كمادة للتش��كيك في 
النص��وص الديني��ة ، والاعتقادي��ة ، ونزع طابع 
الس��لطة عن الن��ص الديني ، واحالت��ه الى مجرد 
نص عادي ومعاملته كنتاج انس��اني ، وتس��طيح 
المفاهيم والدلالات العقائدية والشرعية والتلاعب 
بالكلم��ات والعب��ارات ، وتفكي��ك العلاق��ات التي 
تعطي للنص وحدته وروحه وتفس��يره تبعاً للعدة 
المفاهيمي��ة المس��تعملة ف��ي منه��ج التفكيك ، فلا 
يج��وز التعاطي مع النتائ��ج المترتبة على تطبيق 
هذا المنهج ، واما اذا مورس��ت في نطاق معرفي 
اخر غير الدين من دون ان يترتب على ممارستها 
أي نزاعات اجتماعية او صراعات فلا مشكلة في 

ذلك )22( .
 وتعد نظري��ة التفكيك م��ن النظريات النقدية 
المعاص��رة والت��ي خرجت م��ن عب��اءة النظرية 

البنيوية على نحو التمرّد والانشقاق)23(.
تقوم نظرية ) التفكيك ( على تجزئة النصوص 
الأدبي��ة في محاولة للفه��م الجديد ضمن معطيات 
القارئ وارتكازاته المعرفية، ومن ثم فإن المنهج 
المتب��ع يفُرد آراء مغايرة من ق��ارئ لآخر قطعاً، 

لعدم الاتفاق المعرفي بين مختلف القرّاء.
ويرى مؤسسها ) درديا ( بأن النص لا يحمل 
فقط البنية فحس��ب  بل هنال��ك جوانب بين النص 
وجوانبه )24(، والس��ؤال المه��م : أنه هل بالإمكان 
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تطبيق تلك النظرية عل��ى النصوص الدينية أو 
لا؟  الجواب عن ذلك يتوقف على المعنى المراد 

من التفكيك !
والتفكيك��ة منه��ج نق��دي وتفكي��ك للمفاهيم 
السائدة قامت على التشكيك وزعزعة كل يقين، 
انطلقت من التشكيك في العلم ثم تحوّل إلى شك 

في كل شيء. 
فق��د ش��ككّت التفكيكي��ة في العلاق��ة القائمة 
بي��ن ال��دال والمدل��ول والمعنى المتول��د عنهما 
وه��ذا ما لا يقبله المنطق)25(، إنّ ش��ك التفكيكية 
في اللغة نتج عنه ش��ك في كل ق��راءة أو تأويل 
للنصوص، وهكذا فتح��ت التفكيكية الباب على 
مصراعيه لتع��دد الق��راءات فعصامية التفكيك 
في الاحت��كام إلى اللغة، وإقصائها الملابس��ات 
الخارجي��ة جميعها انتهى بإلغاء المؤلف والحكم 

عليه بالموت.

وهنال��ك العدي��د م��ن الش��خصيات الت��ي 
مارس��ت البح��ث المعرفي في مس��ألة التفكيك 
وف��ي طليع��ة ذلك : مؤسس��ها الفرنس��ي جاك 
درديدا  )ت2004 م ( صاحب المقولة الشهيرة 
)) م��ا لا يمُكنُ قولهُ، لا ينَبغي السُّ��كوتُ عنهُ، 
ويكفِي أنْ يكتبَ ((. وميرزا مهدي الاصفهاني 

وتيس��ير فارس العجارمة وغيرهما.

الخاتمة :
في الختام نش��ير إل��ى أن المناهج والآليات 

المراد التعرّف عليها تتصف بما يأتي : 
1ـ م��ن الأهمي��ة بم��كان متابع��ة الحيثيات 
الزمكانية للنص��وص الدينية في موارد تطبيقها 

وجريانها.
2ـ تعدّ المقاصد ذات أبعاد هائلة في التطبيق 
إذا م��ا أحُس��ن اس��تخدامها بش��كل ج��ديّ بعيداً 

التأثيرات الشخصية والشأنية.

3 ـ الأدوات الاجتهادي��ة هي جهود بش��رية 
وبالتالي تختلف من قارىء إلى آخر ومن متلقي 

عن غيره.
4ـ تتبدلّ تلك الأدوات بتغيرّ الزمان فليست 
هي نص��وص ثابتة أو مقدسّ��ة لا ينالها التغيير 

سيما مع إن العالم اليوم قرية صغيرة.
5ـ ل��م يتف��ق الباحث��ون عل��ى مدل��ول تلك 
الآلي��ات وبالتالي نجد هنال��ك العديد من الآراء 

في توضيحها وتوصيفها.

6ـ م��ن المعروف عند أهل الاختصاص أن 
الشهرة وعمل الاصحاب يكون معضداً وكاشفاً 
عن أن تلك الطرائق المستعملة في عمليات بيان 
الن��ص مقبولة في الجملة، وهذا ما لا يتحقق في 

الآليات المعاصرة.
7ـ أن ما يسُمّى بآليات القراءة المعاصرة – 
ف��ي الجملة – إنما يراد منه قراءة النص الادبي 

والاجتماعي وليس الديني.
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In the Name Of Allah the most Merciful the most compassionate 

Praise be to Allah , Lord of the worlds, and prayers and peace be upon 
the most honorable messengers, Muhammad al-Sadiq al-Amin (may God’s 

prayers and peace be upon him and his family), and to the good and well-respected 
people of his house and his companions . 

 There is no doubt that religious texts stated in the Holy Qur’an and the Noble 
Sunnah – in general - are a set of legal regulations and other rulings, and that they 
include beliefs, morals and biography alike.  

A Muslim does not doubt that these religious texts are the basis for the processes 
of knowledge advancement and scientific prospecting that need many introductions 
which are the thresholds paving for the interrogation of the religious text. 

 It is no a secret that those thresholds and bases are what have been driven in a 
steady and reflection manner, so that no two disagree on them in the application.

It is natural that differences do not affect critical reading outputs .

 Mechanisms and approaches subject to jurisprudence and circumstances  are 
incentives which stimulate differences in opinions and intellectual efforts, which is 
the end of the present study. 

 This amount of argument  necessitated many notable developments in the field of 
deduction, mechanisms related to thinking, limitations of texts, and others .
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قراءة النص القرآني بين الهرمنيوطيقا الرومانسية 
والتفسير النظري )بحث مقارن(

محمد حسين صادق )*(                                                

)*( باحث / بيت الحكمة / قسم دراسات الاديان 

 المقدمة
الحم��د لله رب العالمي��ن، والصلاة والس�الم 
عل��ى المبعوث رحمةً للعالمين محمد)ص( وعلى 

أهل بيته )ع(.
إن الغور في بحر الهرمنيوطيقا بوصفه علماً 
يصعب التعمق في مطالبه ومدارس��ه، مما يدعوا 
ال��ى التدرج في الغور في اس��باره، أن العنوان لم 
يتطرق لكل مدارس���ه، واجتهادات���ه، فتم اختيار 
الهرمنيوطيق���ا التأويلية الرومانس���ية وذلك لعدة 

اعتبارات أستعرضها بنقاط:
1- بوصفه المنطلق والاساس لهذا العلم.

2- إمكاني��ة المقارن��ة بينه��ا وبي��ن علم التفس��ير 
المختص بالقرآن الكريم.

3- وض��وح المح��ددات التي اس��تعملتها في فهم 
النص وتفسيره.

هذه اه��م الاعتبارات المهمة ف��ي اختيار هذا 
العنوان. وس��وف يكون هذا البحث ضمن المنهج 

الوصفي التحليلي.

حدود البحث
بم��ا ان هذا البحث مقارنة بي��ن الهرمينوطيقا 
الرومانسية وعلم تفس��ير )القرآن الكريم( فسوف 
يلتزم بحدود المأخوذ من المدرس��تين مع مراعاة 
الأمان��ة العلمية، ولن نبتعد عن ه��ذا المنهج، في 

اختيارنا للمصادر المهمة في اثراء هذا البحث.

مشكلة البحث
ف��ي هذا البح��ث نريد التوصل لدراس��ة نقاط 
الاشتراك والاختلاف بين الهرمنيوطيقا والتفسير، 
وذلك عن طريق التعرف على الطرائق والأدوات 
التي اس��تعملها كلٍ منهما في فهم النص وتفسيره، 
يعدان الهدف والغاية واحدة وان اختلفت المساحة 
الت��ي يتحركان ع��ن طريقه��ا، فم��ن المعلوم أن 
الهرمنيوطيق��ا تش��مل كل النص��وص، بينما علم 

التفسير يختص بتفسير النص القرآني حصراً.
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المبحث الأول : النشأة والتعريف 
بالمصطلحات 

أولاً .  كيف نشأت الهرمنيوطيقا :
هناك عدة أراء يمكن ايجازها بما يلي:

أنَّ  1- ي���رى عب���د الكري���م ش���رفي)1( ، 
الهرمنيوطيقا خرجت م���ن رحم الأدبْ، حيث 
كان���ت النصوص الأدبية منتش���رة ف���ي العالم 
الغربي وهي تمتد ال���ى الاغريقيين ومن أبرز 
الش���خصيات أنداك )ارسطو( حيث كان هناك 
اهتم���ام كبير للأدب من ش���عر ونثر وقصص 
روائي���ة تركت آثارها ف���ي مناطق مختلفة في 
العالم، فيرى هذا الرأي ان الهرمنيوطيقا ولدت 

من رحم الأدب.

2- الراي الأخر)2( ، يقول بأنها انطلقت من 
فهم النص الديني، ثم اس��تقلت على يد )ش�الير 

ماخر( فولدت من رحم النصوص الدينية.

يقول )غ��ا دام��ر( ت��دل الهرمنيوطيقا في 
عل��م اللاهوت على فن تأوي��ل وترجمة الكتاب 
المقدس، أي التفس��ير والتعبير وهو في الواقع 
مشروع أنش��أه أعضاء الكنيسة بوعي منهجي 

دقيق.

اس��تعمل  أيض��اً  ه��و  )أرس��طوطاليس( 
)هرمين��اس( المعنى بنفس��ه، ف��ي كتاب له في 
علم الاخلاق وعدها جزءاً من أجزاء المنطق، 
ث��م تط��ورت بع��د عص��ر ارس��طوا والاب��اء 
الكنس��يين ال��ى ان ج��اء العص��ر الوس��يط أي 
الراب��ع المي�الدي )430 م(، فظهر )تايس��ين 
وبالخص��وص  متديني��ن  وكان��ا  واوغس��تين( 
أوغس��تين ويعد أقرب واش��به القساوس��ة الى 
س��لوك تعالي��م المس��يح، وكان أيضا ش��اعراً، 

وأديب��اً، وعالماً ، له جذور عربية في الش��رق 
الأوسط من أصول جزائرية)3( .

أم��ا) تايس��ون ( م��ن اللاهوتيي��ن الزه��اد 
وكان منع��زل في حياته متش��ائما يعيش العزلة 
والتقش��ف في الحياة، وبعد ذل��ك جاء )كلادي 
ني��وس( وهو المبادر الأول ف��ي وضع اللبنات 
الأولى لعلم )الهرمنيوطيقا( إذ عاش في القرن 
الثامن عش��ر، وهو اول من فكر بش��كل علمي 
بتحوي��ل ه��ذا العل��م الى عل��م مس��تقل يصلح 
لفهم وتفس��ير كل النصوص وبدون اس��تثناء، 
وذل��ك ع��ن طريق وض��ع قواع��د وضوابط، 
لك��ن ه��ذه الجه��ود اقتطفه��ا )ش�الير ماخر( 
مؤس��س الهرمنيوطيق��ا الحديث��ة وكان يمت��از 
بال��ذكاء الحاد، والدقة، وه��و رجل دين متدين 
وكان يفه��م بالنص��وص الدينية اكثر من الآباء 
الكنس��يين، وكان فيلسوفاً، فاس��تطاع ان يضع 
القواع��د والضواب��ط له��ذا العلم، فص��ار علم 
الهرمنيوطيق��ا على يديه علماً مس��تقلاً واطلق 
تعريف��اً عليه ف��ي الجملة المش��هورة بأنه )فن 

الفهم()4( .

ثانياً . التعريف بالمصطلحات :
عنوان  الهرمنيوطيقا:  مفهوم   -1
اطُل��ق عل��ى تل��ك الدراس��ات اللاهوتي��ة التي 
تعُنى بتأويل النص��وص الدينية بطريقة خيالية 
ورمزية، ابتعاداً عن المعنى الحرفي المباشر، 
فتبح��ث ع��ن المعان��ي الحقيقي��ة والتعمق في 
أغ��وار الن��ص المق��دس، وق��د تط��ور مفهوم 
)الهرمنيوطيق��ا( ف��ي العصر الحدي��ث فانتقل 
م��ن البح��ث ف��ي اللاهوتي��ات ال��ى مج��الات 
أكثر، لتش��مل العلوم الإنس��انية كالتاريخ وعلم 

الاجتماع وعلم الإس��ونيات والنقد الادبي.
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وش��تقت كلم��ة )الهرمنيوطيق��ا( م��ن الفعل 
اليوناني )hermeneutic ( ويعني )يفسر( وقد 
ارتبط هذا الاس��م عند اليونان بما يس��مى تفسير 
النصوص المقدس��ة ونقلها من مستوى اللاهوتية 
الى مس��توى البش��رية)5( ، كما هو الشأن )بالإله 
هرم��س( ال��ذي كان يتق��ن لغة الآلهة ث��م يترجم 

مقاصدها وينقلها الى بني البشر)6( . 

وظه��رت الهرمنيوطيقا في عص��ر النهضة 
ف��ي القرن الس��ادس المي�الدي، وانتش��ار الفكر 
البروتستانتي، ولذلك شعروا بالحاجة الى وضع 
قواعد ومنهجية لتفس��ير الكت��اب المقدس، وأول 
كت��اب صدر في هذا الاتجاه باس��م الهرمنيوطيقا 
مصطل��ح  في��ه  ع��رف  وق��د  ه��اور(  )ل��دان 
الهرمنيوطيقا )القواعد والمناهج اللازمة لتفسير 
الكتاب المقدس( وهذه التأويلية الكلاسيكية تتلائم 
كثي��راً مع المعن��ى التقليدي لمصطلح التفس��ير، 
وتعد هذه المرحل��ة الأولى من مراحل تطور هذا 

المفهوم.

ثم جاءت المرحلة الثانية بما تسمى )التأويلية 
الرومانس��ية( بدأت من ش�الير ماخر) 1768-

1834م( وس��وف نتطرق عنها فيما بعد.

وم��ن ثم ظهرت المرحل��ة الثالثة من التطور 
بم��ا يطل��ق عليه��ا )الهرمنيوطيق��ا الفلس��فية( إذ 
نش��أت في القرن العش��رين، وبدأت من، مارتن 
هايدجر)1889-1976م( وكان فيلس��وفاً، حول 
الهرمنيوطيق��ا ال��ى الاتجاه الفلس��في، حيث كان 
تركي��زه على الن��ص ولم يعتن��ي بالمراحل التي 
وضعه��ا س��لفه ش�الير ماخ��ر، ودلت��اي، ولكن 
هذه النظرة الفلس��فية ط��ورت وطرحت كنظرية 
علمية لتفس��ير النص بواس��طة تلميذه )غادامر( 
وق��د أحدث��ت تح��ولاً رئيس��ي وجدي ف��ي اتجاه 
التأويلي��ة وأهدافه��ا ووظائفه��ا، وكان لها النفوذ 
الأكبر ف��ي أذه��ان الباحثين، لذل��ك نتحدث عن 

آراء هايدج��ر وغادامر بوصفهما الأس��اس التي 
قامت عليه الهرمنيوطيقا الفلس��فية، حيث تغيرت 
الهرمنيوطيقا من علم المنهج الى هدف فلس��في، 
لأن هايدج��ر أقام التأويلية على أس��اس فلس��في،  
لذل��ك فقد غي��ر وظيفة هذا العل��م ومنهجه، فبدل 
م��ن البحث حول )منهج لفهم النصوص أو منهج 
عام للعلوم الإنس��انية( ال��ى منهج جديد عبر عنه 
) البحث عن معنى الفهم ومعنى التفس��ير نفس��ه 
وحقيقت��ه( ،  وبم��ا ان الفلس��فة هي فه��م الوجود 

فلابد أن يس��تفاد من التأويلية في فهم الوجود.

ه��ذه خلاصة، س��لطت الضوء به��ا على أهم 
المراحل التي تطور بها هذا المفهوم)7( . 

2- الهرمنيوطيق���ا الرومانس���ية: )ش�الير 
ماخ��ر(، يع��د ه��و صاح��ب المنت��ج التاريخ��ي 
له��ذا العل��م، بوصفه من علماء الأنس��نات، وكل 
الم��دارس الهرمونيطقية التي ظهرت وتأسس��ت 
اعتم��دت عل��ى الهرمنيوطيق��ا الرومانس��ية في 
انطلاقتها، ثم بعد ذلك اس��تقلت عنها، كالمدرسة 

الفلسفية بتفرعاتها.

والهرمنيوطيق��ا الرومانس��ية تعتم��د في فهم 
أي نص س��واء دين��ي أو أدب��ي أو تاريخي على 
ه��ذه المرتك��زات: الأول��ى: المح��دد اللغ��وي، 
والثاني��ة: عل��ى المح��دد النفس��ي، فع��ن طريق 
تحدي��د ال��دلالات اللفظية يتم تحدي��د هوية النص 
في الإط��ار الص��وري، وهي ما تس��مى بعملية 
ضب��ط النص والق��راءة، ومن ث��م يصبح المحدد 
الأول لفه��م النص معرفة اللغ��ة وحيثياتها، مثل 
كيفية الاس��تظهار، وما يشكله السياق، والقرائن، 
وغيره��ا. وهذه صنع��ة مهمة وأساس��ية في فهم 

النص على المستوى الدلالي التصوري.

وبم��ا أن لكل نص متكل��م وله مقاصد ومراد 
جدي يريد ايصاله من هذا النص، فمجرد اعتماد 
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الاس��تظهار اللغ��وي الصوري ق��د لا يوصلنا 
ال��ى مراده الج��دي، فلا بد لنا م��ن محدد آخر 
أطل��ق عليه )ش�الير ماخر( بالمحدد النفس��ي، 
وه��ذا المحدد يبحث في دراس��ة وقراءة أفكار 
وم��دى  عاش��ها،  الت��ي  والظ��روف  المتكل��م 
العم��ق ال��ذي كان يتمتع به، وحيثيت��ه العلمية، 
فكان ه��ذا المحدد المرتكز الثاني في مدرس��ة 

الهرمنيوطيقا الرومانسية)8( .

وجاء بعد )ش�الير ماخر( تلمي��ذه )دلتاي( 
وكان يتمت��ع بال��ذكاء العالي، فزاد ش��رطاً لهذه 
المعرف��ة وأطل��ق علي��ه )ال��روح التنبؤية( في 
دراس��ة الن��ص، ع��ن طري��ق التدقي��ق في كل 
جزئياته والتفاصي��ل التي تحكم النص، كوضع 
الكلم��ات في الجملة، وس��بب اختي��ار الكلمات 
ف��ي هذا الموقع من الن��ص، وهكذا علاقة جملة 
بجملة وكلم��ة بكلمة، فهذه القدرة على دراس��ة 
البن��اء البني��وي للنص بحاجة ال��ى قدرة خلاقة 
أطلق عليه��ا )دلتاي( بال��روح التنبؤية، ولذلك 
فهو ي��رى أن الفهم في العلوم الإنس��انية يناظر 
التفس��ير في العل��وم الطبيعية، فاذا كان تفس��ير 
الحادث��ة الطبيعية  يهتم بربط أحداث بعضها مع 
بعض وفقا لقانون الطبيعة، والتي لا تخبرنا عن 
الطبيعة الداخلية للأش��ياء ف��أن الفهم يحاول أن 
ينف��ذ الى المعاني الموجودة داخل الأش��ياء، أي 
المعاني التي تمكننا من معرفة الحالات الباطنية 
الخاص��ة بنا، بمعن��ى أن الفهم يرتك��ز على ما 
نس��ميه بالرؤية الداخلية للطبيعة البش��رية التي 

نمتلكها جميعاً )9( .  

هذه ه��ي الأركان الأساس��ية التي اعتمدتها 
الهرمنيوطيقا الرومانس��ية والتي س��وف نعتمد 

عليها في هذا البحث المقارن.

3- علاقة الهرمنيوطيقا بالنص القرآني:

في تراثنا الإسلامي المتجذر عبر التأريخ، 
م��ن أبرز معالمه تفس��ير الق��رآن الكريم، وما 
وصلنا من مناهج تفس��يرية في هذا الموضوع 
هو )التفسير بالمأثور)*(، والتفسير النظري)**(( 
وم��ا يمي��ز التفس��ير النظ��ري ع��ن التفس��ير 
بالمأث��ور، هو أن الأول يت��م فيه أعمال البحث 
والاجته��اد، بما يؤدي أحيان��ا الى تأويل النص 
الى م��ا يتج��اوز المعنى الظاهري بما يس��مى 
)التأويل( الى ما يكون علاجا لقضايا وحاجات 
كل زم��ن وفي مختلف الظ��روف، باعتبار أن 
الن��ص مصدراً لعلاج المش��اكل الإنس��انية في 
كل زم��ان ومكان، ومن غي��ر أن يكون محدداً 
بش��رائط عصر النزول، وبهذا الاعتبار يكون 
الق��رآن رس��الة خال��دة، تعي��ش م��ع الانس��ان 
وترافق��ه ما بقي��ة الدنيا وأما التفس��ير بالمأثور 
فيهدف للوصول ال��ى المعنى الظاهري للنص 
القرآن��ي عن طري��ق تجميع الأدل��ة التاريخية 
واللغوية التي تساعد في تحقيق فهم النص فهما 
موضوعياً، وكما فهمه المعاصرون لنزول هذا 

النص)10( . 

ولاب��د م��ن توضيح نقط��ة مهمة ف��ي هذا 
المجال وهو أن التمايز بين المنهجين )التفسير 
بالمأثور والتفس��ير النظري( في الواقع العملي 
التطبيق��ي ل��م يص��ل الى ح��د الافت��راق التام، 
فل��م تخلُ كت��ب التفس��ير بالمأث��ور من بعض 
الاجته��ادات والآراء التأويلي��ة، حتى عند اهل 
التفس��ير القدماء، ومن جانب آخ��ر لم تتجاهل 
الكتب التفس��يرية المعتمدة على التأويل الكتب 
التاريخي��ة واللغوية وحت��ى الأحاديث التي لها 

علاقة في تفسير النص)***( .
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وهنا لابد من الإشارة إن بعض آراء وبحوث 
الهرمنيوطيقا أو التأويلية الرومانس��ية منها، وإن 
لم تطرح تفس��ير النص الديني، بل لمطلق النص 
أو اختصت بنصوص العلوم الإنس��انية أو شملت 
النص��وص الدينية غير الإس�المية، مع كل ذلك 
فأنها تؤثر في مجال الدين والقضايا والنصوص 
الدينية والتي هي  أعم من النص الديني الكنسي، 
فه��ي تبح��ث عن وض��ع منهج وقواعد للتفس��ير 
وفهم النص، ولذلك فإن آراءها ومطالبها س��وف 
تؤثر في القضايا والنصوص الدينية، وخاصةً أن 
الأديان الإلهية تعتمد على النص الديني المس��تمد 
م��ن الوحي، فهو فضلاً عن اعتمادها على أقوال 
الأنبي��اء )س(، أو س��نة النب��ي )ص( وأولي��اء 
الدي��ن وأقواله��م، لذل��ك فنظري��ة الهرمنيوطيقا 
الرومانس��ية، والفلسفية، والتي يتمحور اهتمامها 
ح��ول  النص، س��وف تؤث��ر في مج��ال القضايا 

والنصوص الدينية، وبدون استثناء.

ومن هنا فقد ارتبطت الهرمنيوطيقا ولاس��يما 
الرومانس��ية والفلس��فية م��ع كثي��ر م��ن القضايا 
المعاصرة، ف��ي مجال الفك��ر والثقافة والمعرفة 
الديني��ة، ب��ل كان لها التأثير الفاع��ل فيها، أمثال 
البح��ث ع��ن إم��كان أو مش��روعية الق��راءات 
المختلف��ة للدي��ن أو الن��ص الديني والإس�المي، 
وتأريخي��ة الفه��م، وحص��ر كل فه��م وتفس��يره  
بزمانه، والتغيير المس��تمر والدائم لعملية الفهم، 
عل��ى اعتبار أنها ترى أن كل فهم يتأثر بظروف 
وخلفيات المفسر وهي متغيرة دائماً، فالتفسيرات 
متغيرة ومتع��ددة، وتأريخية النص وتأثره بثقافة 
عصره، وبالوع��ي التاريخي لمؤلفه، وبالاهتمام 
بوع��ي المفس��ر وخلفيات��ه وظروف��ه ومعلوماته 
وميول��ه وأحكام��ه المس��بقة في تفس��ير النص، 

وغيرها من العناوين الأخرى .   

المبحث الثاني : مرتكزات الفهم 
والتفسير عند الهرمنيوطيقا 

الرومانسية

يعود الفضل الى )ش�الير ماخر( الذي وضع 
فلس��فة معرفي��ة ف��ي التعامل م��ع أي نص يمكن 
لن��ا أن نتعامل مع��ه ضمن القواع��د والخطوات 
الت��ي رس��مها والت��ي اس��تطاع أن يجع��ل م��ن 
الهرمينوطيقا علماً مس��تقلاً يمكن الاس��تفادة من 
تطبيقات��ه لفهم أي نص، لقد عمد )ش��لير ماخر( 
عل��ى صياغ��ة الاجراء اللازم الذي رآه ينس��جم 
م��ع هذه المنطلق��ات التأسيس��ية للتأويلية الحديثة 
انطلاق��اً م��ن رؤيت��ه، لق��د آمن )ش�الير ماخر( 
أن كل ن��ص هو إنج��از فردي يقوم ب��ه المؤلف 
وينته��ي الى نظام لغوي، وفي ضوء تلك الرؤية 

يقسم النص الى بعدين:

1- البع��د اللغ��وي )التأويل النح��وي(: يهتم 
بدراس��ة النص ع��ن طريق اللغة الت��ي كتب بها 
الن��ص، أي فهم خصائصه��ا البنيوية عن طريق 

ارجاعها الى المراجع المعجمية والنحوية)11( . 

2- البع��د الذاتي أو النفس��ي )التأويل الذاتي(: 
يبحث ف��ي النص ويفهم��ه باعتباره جه��داً فردياً 
يرتب��ط بالموهب��ة والعبقرية الذاتي��ة التي أنتجت 
هذا النص، ومن المعلوم وحس��ب رأي )ش�الير 
ماخ��ر( أن البعدين يش��يران ال��ى تجربة المؤلف 
التي يس��عى القارئ الى إع��ادة بنائها حتى يحقق 
الإحاط��ة الكاملة بش��خصية المؤل��ف ومن ثم في 
فهم وتفس��ير الن��ص، فإنَّ فهم ش��خصية المؤلف 
وتجربته خطوة أساس��ية في فهم النص، وذلك من 
خلال رؤيته في أن النص ببعديه اللغوي والنفسي 
هما من نتاج المؤل��ف، ومن هذا المنطلق لابد لنا 
من دراس��ة ش��خصية المؤل��ف والاحاطة بها من 
كل الجه��ات)12(، ففهم الن��ص يتحقق بفهم الكاتب 



دراسات الأديان   ددعلا /37

 

48

باعتب��اره ذاتا منتجة ومبدع��ة للنص وبالمقابل 
يك��ون القارئ مطالباً بأن يبتعد عن كل ما تعلق 
بذات��ه من تراث بل عن الأفق التاريخي الراهن 
الذي يعيش هو في كنفه، بمعنى أن يساوي نفسه 
بالمؤلف ويحل مكانه من خلال النص)13(، وعلى 
الرغ��م  م��ن أن  الدعوة  الصارمة والمتش��ددة 
)لشلاير ماخر( الى أن يستوطن القارئ تجربة 
المؤلف ويحقق فهم مساوٍ لفهم  المؤلف، الا أنه 
ل��م يكن صارماً مع القارئ  الى درجة الانغلاق 
الت��ام، بل طمح بأكثر م��ن ذلك والذي يؤكد هذا 
القول هو إصراره على أن يفهم المفس��ر النص 
كم��ا يفهمه مؤلف��ه ثم بعد ذلك أن يفهمه بش��كل 
أفض��ل من المؤلف في جملة مش��هورة له يقول 
فيه��ا: )اذا كنا هرمينوطيقي��ن حذرين علينا أن 
نعرف الأش��ياء التي لم يكن المؤلف على وعي 

أو علم بها لكونها قريبة جدا منه ()14( .

3- ثم جاء )دلتاي( وهو احد تلاميذ )شلاير 
ماخر( حيث اس��تفادة من الخطوات التي بناها 
اس��تاذه في فهم وتفس��ير النص، وكان )دلتاي( 
معجباً به حيث قال في وصفه إن ش�الير ماخر 
انس��ان مفكر بصورة عميقة، لقد حول اتجاهه 
الفلس��في الى صورة الفهم وحاول أن يستوعب 
ما هو محوري بالنسبة لكل مجال من مجالات 
الحياة حتى بدا أنه يشعُ نوراً واضحاً أضاء كل 
صور الحياة)15( ، فهذا الوصف من دلتاي يكشف 
التأث��ر به وبنظريت��ه، فاذا كان��ت هرمينوطيقا 
)شلاير ماخر( تأسيس��ية من الناحية التاريخية 
تبح��ث في القواعد والمعايي��ر المنهجية العامة 
الت��ي تجعل م��ن الفهم فن��اً أو علم��اً ممكناً فقد 
طوره��ا )دلت��اي( لتصبح المنهاج الع��ام للفهم 
ف��ي العلوم الإنس��انية )16( ، فعملي��ة الفهم عنده 

تقوم على نوع حوار بين تجربة الذات وتجربة 
الآخر المتجلية في النص، وتتس��م عملية الفهم 
بمعايش��ة التجربة التي يعبر عنها النص بمعنى 
آخ��ر، ان الفه��م الحقيقي للنصوص الإنس��انية 
يتأس��س على اس��تعادة الحي��اة الداخلية للآخر 
الت��ي يعب��ر عنها الن��ص)17( ، يق��ول )دلتاي(: 
)انن��ا لا نعرف في ش��خص آخر ش��عوراً مالم 
نعايش��ه نحن( فما يريد دلت��اي تقريره هو إننا 
لا نس��تطيع أن نفهم ب��دون أن نتعاطف وتكون 
عندنا مش��اركة وجدانية، سواء أكان الشخص 
ال��ذي نفهمه ش��خصاً بحقيقته أو نص��اً دينياً أو 
أدبي��اً )18(، فهو يعمم طريقته في الفهم على كل 
جوانب الحياة ويس��تند في جعل مبدأ التعاطف  
والتعاي��ش ش��رطاً مهما في عملي��ة الفهم على 

النحو الاتي:

- أن كل ش��خص يملك بناء عقلياً يشبه بناء 
الشخص الاخر.

- الخب��رات الفعلية عند الش��خص موجودة 
بالق��وة عند الآخ��ر، وبالتالي نس��تطيع أن نفهم 
المؤلف وهو يعبر عن أف��كاره وانفعالاته لأنها 
موج��ودة فين��ا بالقوة ويت��م فهمها ع��ن طريق 
إعادة تأليفه��ا )بالتعاطف والتعايش( مع تجربة 

المؤلف، بما يسمى )القدرة التنبئية(.

ويحت��ل التعبي��ر مكان��اً مهم��اً ف��ي نظرية 
)دلتاي( فهو الأس��اس ال��ذي تبنى عليه معرفتنا 
لذاتن��ا، فالتعبي��ر عنده ه��و الذي يمن��ح الكيان 
الموضوع��ي المتمي��ز للتجربة الإنس��انية)19( ، 
فالتعبير يعطي الأحداث النفس��ية الس��ريعة في 
الذوات صفة الظهور والس��كون وأنه الواسطة 
الت��ي عن طريقه��ا تع��رف العق��ول الأخرى، 
فالحي��اة العقلية للآخرين تنق��ل الينا عن طريق 
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التعبي��رات التي يمكننا فهمه��ا وإدراكها ويلخص 
)دلتاي( المس��ألة كلها في عبارته المعروفة )أن ما 
هو معطى باس��تمرار تعبيرات الحياة ولأنها تظهر 
في عالم الحواس فإنها تكون باستمرار تعبيرات عن 

عقل تساعدنا على فهمه()20(.

ويؤك��د )دلت��اي( في نظريته ه��ذه أيضاً على 
موضوع التفس��ير، فهو يرى أن التفسير الصحيح 
يمك��ن أن يس��تنبط الفهم وأن هن��اك علاقة وثيقة 
بين الفهم والتفس��ير فإذا أردنا أن نفهم شخصا من 
الأشخاص يجب علينا أن نفسر أفعاله وكتاباته في 
عملية واحدة متجانس��ة، فق��ال: )إذا أردنا أن نفهم 
المعاني المحددة لإجراء أية وحدة لغوية أو لسانية 
فيجب أن نقترب من هذه الوحدة بش��كل تعني فيه 
أساس��اً بالمعنى دون معرفة المعاني الجزئية التي 

يتكون منها الكل()21( .

وخلاصة القول إن الفهم في فلسفة الحياة عند 
)دلت��اي( : ارتب��اط بالتعبير، تعاطف ومش��اركة 
وجداني��ة، التفس��ير، والتكهن بما يس��مى )الروح 
التنبئية(، ويتضح أنه أسهم في جعل الهرمنيوطيقا 
نظرية ف��ي الفهم والإدراك اذ اس��توعب في ذلك 
كل العلوم الإنسانية، لكونها تختص بالموجودات 
البش��رية ومن ثم تميزها من العلوم الطبيعية التي 

تختص بفهم ودراسة الطبيعة في جانبها المادي.

المبحث الثالث : مرتكزات الفهم 
عند أصحاب التفسير

قبل الشروع في كتابة المرتكزات التي أعتمد 
عليها المفس��رين في فهم وتفسير النص القرآني، 
كان م��ن الض��روري التذكي��ر بالملاحظات التي 
الت��زم به��ا المفس��رين قب��ل الش��روع ف��ي الفهم 

والتفسير. 

1- إن مرتكزات ذهن المفسّر وخلفياته الثقافية 
والعرفي��ة لا اعتب��ار بها في فهم المت��ون القرآنية 

والروائية.

2- إن الهدف الأس��اس في فهم النص القرآني 
وتفسيره هو فهم مقصود الماتن، وذلك لعدم إسناد 
م��ا هو خ��ارج عن مراده إليه، لأنه س��وف يكون 
كذبٌ وافتراء علي��ه، وذلك ما يحكم العقل العملي 

بقبحه ويحكم الشرع بحرمته.
3- إن القرآن كتاب جامع للقوانين والتشريعات 
الإلهي��ة لكل إنس��ان الى ي��وم القيام��ة، ويتضمن 
كبري��ات عامة وقواع��د وأحكام كلي��ة، ومن هذا 
المنطل��ق نزل الخطاب الإله��ي على نحو القضية 
الحقيقية وليس على نحو القضية الخارجية )****(.
4-  إن أس��باب ن��زول الآي��ات القرآني��ة لا 
تخص��ص كبري��ات القوانين والتش��ريعات الكلية 

المستفادة من إطلاق وعموم هذه الآيات.
5- إن التوص��ل ال��ى م��راد المتكل��م لابد أن 
يعتم��د على القرائ��ن الحافة ب��كلام المتكلم وعلى 
الدلالات اللفظية والقواعد العقلائية المتعارفة في 

المحاورات العامة.

6- إمكاني��ة وض��ع ضابطة ثابته غي��ر قابلة 
للتغيير في تفسير الخطاب القرآني بما يسمى عند 

المفسرين )المنهج التفسيري()22( . 

ه��ذه أهم الملاحظات الت��ي لا خلاف فيها بين 
المفس��رين، وهي بمثابة مدخل للتعرف على أهم 
المرتكزات التي يعتمدون عليها المفسرين في فهم 
وتفسير المتون، وقبل الولوج في بحث المرتكزات 
علينا التعرف على أهم المصادر التي اعتمد عليها 

المفسرين داخل النص وخارجه :
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1- الآيات القرآنية.
2- الس��نة )ق��ول وفعل وتقرير( الرس��ول   

)ص( وأهل البيت )ع(.
3- العقل.

4- العلوم التجريبية.
5- المصادر التاريخية والجغرافية.

6- اللغة العربية وآدابها.
7- علوم القرآن.

8- الشهود والمكاشفة.
9- الإجماع.

لقد ذكر علماء التفس��ير وعلوم القرآن آراء 
مختلفة ح��ول مصادر التفس��ير نذكر مجموعة 
من الأراء، أش��ار الشيخ الطوسي )ت-460ھ( 
ف��ي مقدمة تفس��ير التبي��ان) 23(، وكذلك الش��يخ 
مجم��ع  مقدم��ة  ف��ي  )ت-548ھ(  الطبرس��ي 
البي��ان)24(، ال��ى أن مصادر التفس��ير: الس��نة، 
والعق��ل، والاجم��اع. وتعرض الزركش��ي الى 
مصادر التفس��ير وعد منها: الس��نة وبعضا من 
علوم الق��رآن)25(، وأوصلها بعض المعاصرين 

الى أكثر من ذلك وهي المذكورة سلفاً.

أه��م المرتكزات الت��ي اعتمد عليها المفس��رين 
هي:

المرتكز الأول )البناء العقلائي(:

 ف��ان م��ن الطبيعي لدى العق�الء إذا أرادوا 
فه��م عبارة ف��ي كتاب ما، لآس��تيضاح مقصود 
وم��راد المتكلم، الأخذ بنظ��ر الاعتبار القضايا 
والقرائن الس��ابقة واللاحقة لتلك العبارة، وتلك 
ه��ي طريقة العقلاء في فهم م��راد المتكلم؛ لأنه 
ف��ي كل خطاب لأي متكلم لابد وأن يوجد، العام 
والخاص، والمطلق والمقيد، والمجمل والمبين، 

وغيره��ا. وم��ن البعي��د إدراك الم��راد الجدي 
للمتكلم من دون الرجوع الى الكلام المش��ابه أو 
المخال��ف لتلك العبارة، ب��ل قد يتعذر ذلك، وإن 
ع��دم الاهتمام بالقرائن الداخلي��ة غالبا ما يكون 
س��بباً في عرقلة العملية التفسيرية وسيرها وفق 

القواعد المتعارفة عند العقلاء. 

المرتكز الثاني )المصادر التفسيرية(:

أه��م  م��ن  التفس��يرية  المص��ادر  تعتب��ر   
المرتكزات التي يعتمد عليها المفس��ر، وبغض 
النظر عن مساحة هذه المصادر الا أنهم متفقون 
عل��ى أهميتها ف��ي عملي��ة فهم الن��ص القرآني 
وتفس��يره، ونرى من الض��روري التعرف من 
الناحية التطبيقية على ذلك، وفيما يلي نستعرض 

أهم المصادر:

1- الآيات القرآنية:

إن دلالة بعض النصوص القرآنية لتفس��ير 
وفهم م��راد ومقصود المتكلم من آيات يمكن أن 
يكون لها تفسيرات متعددة فيما تسمى في عرف 
علوم الق��رآن )بالآيات المتش��ابهة( من أوضح 
التطبيق��ات على اعتماد المفس��رين على القرآن 
في الفهم والتفس��ير، فالآيات الت��ي تحدثت عن 
)العرش، والكرسي، ويد الله، والى ربها ناظرة، 
ومجيئ ال��رب ي��وم القيامة صفاً م��ع الملائكة 
وغيرها، لا يمكن التمسك بظواهرها، فلا بد من 
إرجاعها الى ما يس��مى الآيات المحكمة التي لا 
تقبل التأويل والتفس��ير إلا لمعنى واضح وبين، 
لكي نفه��م المراد الحقيقي للمتكلم فيما أراده من 

هذه العناوين)26( . 
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2- السنة النبوية:

تعد الس��نة أحد أهم المصادر في التفس��ير لفهم 
م��راد الماتن، وعلى الرغم من وجود آراء مختلفة 
عند المفس��رين في المس��احة التي تش��غلها الس��نة 
ف��ي فهم النص وتفس��يره، إلا أن لها مكانة خاصة 
ف��ي هذه العملية التفس��يرية، حت��ى أن البعض من 
المحققين نسُ��ب اليه أنه لا يجوز تفسير القرآن من 
دون الرجوع الى السنة، وتشمل السنة ثلاثة أقسام:

أولاً »القول«: المتمثلة بأقوال الرسول )ص( 
في بي��ان المقصود م��ن الآيات، ومم��ا يدل على 
أهمي��ة ذلك، ماحكي ع��ن ابن مس��عود، أنه قال: 
)كان الرجل منا إذا تعلم عش��ر آيات لم يجاوزهن 

حتى يعرف معانيهن والعمل بهن ()27(.  

ثاني��اً »الفع��ل«: بمعنى أن يك��ون عمل النبي 
)ص( تفسيرا للمراد من الآيات القرآن، كما روي 
عنه )ص( قال: )صلوّا كما رأيتموني أصُلي()28(.

ثالث��اً »التقري��ر«: بمعن��ا أن يفُسّ��ر الق��رآن 
بحضور النبي)ص( ويمضيه النبي)ص(.

ومن المفيد أن نضيف أن ما تقدم من تفصيلٍ 
للس��نة جاء طبقاً لمذهب اه��ل البيت )ع(، حيث 
أضافوا أيضاً الى س��نة الرسول)ص( ما وصلهم 
م��ن أقوال وأفعال وتقريرات الأئمة المعصومين 
)ع(. أم��ا المذاه��ب الإس�المية الأخ��رى فق��د 
أضافوا الى س��نة الرس��ول)ص( ما وصلهم من 
أق��وال )الصحاب��ة( و )التابعي��ن(، باعتب��ار كلا 
المدرستين يتمس��كون بالطريق القطعي الذي به 

تم حفظ الس��نة النبوية المطهرة.

وما يؤكد أهمية السنة النبوية في فهم وتفسير 
الق��رآن الكري��م، ما صرح به الق��رآن الكريم في 
كْ��رَ لِتبُيَِّنَ لِلنَّاسِ  قوله تعال��ى: }وَأنَْزَلْنَ��ا إِليَْكَ الذِّ
لَ إِليَْهِمْ { س��ورة النحل / الآي��ة 44، ويتجلى  مَ��ا نُ��زِّ

م��ن خلال هذه الآية، أن القرآن الكريم نزُّل على 
النبي )ص( ليبينه للناس، فإذا لم يكن بيانه )ص( 
حجة وواج��ب الاتباع، فان ه��ذا الامر المذكور 
ف��ي الآية يصير لغ��واً ومخالفاً للحكم��ة الإلهية، 

والله الحكيم لا يأمر بخلاف الحكمة أبد.

3- العقل:
المقصود بالعقل هو ذلك المصدر السليم البعيد 
عن أه��واء النفس والمصالح النفعية الش��خصية، 
فالعق��ل هذا يعتبر من المص��ادر التي يعتمد عليها 
في فهم النص وتفس��يره، كما أشار الى ذلك الشيخ 
الطوس��ي، والشيخ الطبرسي )29(، إن العقل يهدي 
الانس��ان الى اليقين عن طريق البرهان، فمن هنا 
صارت حجيته ذاتية ودليلاً معتبراً في فهم وتفسير 
الم��راد والمقصود م��ن الآيات القرآني��ة، مضافاً 
الى ذلك فقد دعى القرآن الكريم الإنس��ان في عدة 
مناس��بات الى التفكر والتدبر، ول��و لم يكن العقل 

حجة في الفهم لكانت تلك الدعوة لغواً وعبثاً.

ق��ال تعالى: }إِنَّ��ا أنَْزَلْنَ��اهُ قرُْآناً عَرَبِيًّ��ا لعَلََّكُمْ 
تعَْقِلوُنَ{  سورة يوسف / الآية2 .

كْرَ لِتبُيَِّنَ لِلنَّاسِ  وق��ال تعالى: }وَأنَْزَلْناَ إِليَْكَ الذِّ
لَ إِليَْهِمْ { سورة النحل /الآية44. مَا نزُِّ

4- العلوم التجريبية:

ان المقص��ود بها العل��وم القائمة على الحس 
والتجربة )كالطب، وعل��م النجوم، وعلم التربة، 
وعل��م الاحياء، وعل��م الفيزياء....ال��خ( والعلوم 
الاجتماعية والإنس��انية...(، فق��د جاء في القرآن 
أكثر من ألف وثلاثمائة آية تتحدث حول الطبيعة 
والنج��وم)30( ، مم��ا يس��تلزم فهمه��ا وتفس��يرها 
التدقي��ق فيما توصلت اليه ه��ذه العلوم من نتائج، 
وفي حالة عدم الرجوع اليها في فهم وتفسير هذه 
الآيات قد يتس��بب ذلك في وقوع المفسر في خطأ 
ف��ي التوصل الى مراد ومقص��ود الماتن، ولا بد 
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من الإش��ارة هنا أنه لم تكن الاس��تعانة بالعلوم 
التجريبي��ة ف��ي التفس��ير جدي��دة ب��ل قد وضع 
العلم��اء والمفس��رون من��ذ القديم ه��ذا المنهج 
وس��اروا عليه، ومن جملتهم )ابن س��ينا، وأبو 
حام��د الغزالي، والفخر الرازي، والزركش��ي 
الاتق��ان،  ف��ي  والس��يوطي  البره��ان،   ف��ي 
والمجلس��ي في بحار الانوار، والطنطاوي في 
تفسير الجواهر، وسيد قطب في ظلال القرآن، 
والطباطبائ��ي ف��ي تفس��ير المي��زان، ومكارم 
الشيرازي في تفسير الأمثل، وهادي معرفة في 
التمهي��د في علوم الق��رآن( )31(، وقد أكد بعض 
المحققين المعاصري��ن دور النتائج العلمية في 
الفهم والتفس��ير كالش��يخ جعفر سبحاني)*****(، 
كما قام الكتاب في معرفة طرائق تفس��ير وفهم 
الق��رآن بدراس��ة العل��وم التجريبي��ة الطبيعية 
والاجتماعي��ة وأف��ردوا لها عن��وان خاص في 
تفاس��يرهم)32(. وبغ��ض النظ��ر عن المس��احة 
الت��ي تش��غلها العلوم التجريبية ف��ي فهم النص 
القرآني وتفس��يره إلاّ أنها بات��ت مصدراً مهماً 
من المصادر التي يعتمد عليها في هذا الاتجاه.

تعال��ى:  قول��ه  التطبيق��ات  ضم��ن  وم��ن 
لِكَ تقَْدِيرُ الْعزَِيزِ  }وَالشَّمْسُ تجَْرِي لِمُسْتقَرٍَّ لَّهَا ذَٰ
الْعلَِيمِ{س��ورة ي��س /الآي��ة 38 ، ف��كان الاعتق��اد 
السابق في صدر الإس�الم إن الشمس ليس لها 
حركة إلاّ الحركة الحس��ية والح��ال أثبت العلم 
الحديث أن لا حركة للش��مس من المشرق الى 
المغرب، وإنما القمروالارض هما المتحركان 
حول الش��مس، وأما حركة الش��مس فتكون لها 
حرك��ة إنتقالية وهكذا كل ما في هذا الكون هو 
متح��رك حركة واقعية ولذا عب��ر القرآن عنها 

بالجريان.

5- المصادر التاريخية والجغرافية:

بع��ض الآي��ات القرآني��ة له��ا ارتب��اط في 
التاري��خ والجغرافيا بم��ا يعبر عن��ه المحققين  
ف��ي عل��وم الق��رآن )بأس��باب الن��زول( فهذه 
الوقائ��ع رغم تأثيرها في فهم وتفس��ير القرآن، 
ولكن لتفس��ير الآية وتطبيقاته��ا على العصور 
والأجي��ال يس��تلزم الغ��اء خصوصي��ة الزمان 
والمكان وش��أن النزول كما بينا س��ابقاً، ولكن 
يمكن أن تكون هذه المصادر مؤيدات ومثبتات 
لم��ا جاء ب��ه الق��رآن الكريم، وه��ذه المصادر 
متعددة، فمنها تختص بالأديان الس��ابقة، ومنها 
المصادر التأريخية قبل الإس�الم والمعاصرين 
لظه��وره، ومنه��ا وقع��ت في صدر الإس�الم، 
ومنها نزلت فيها آيات وهي تعتبر وثائق مهمة 
للغاي��ة بم��ا نسميها)أس��باب الن��زول(، ومنها 
مص��ادر جغرافي��ة التاريخية، وس��وف نذكر 

لبعض ما تقدم نماذج.

بوُرِ مِنْ بعَْدِ  قال تعالى: }وَلقََ��دْ كَتبَْناَ فِي الزَّ
الِحُونَ{  رَْضَ يرَِثهَُا عِبَ��ادِيَ الصَّ كْ��رِ أنََّ اْأل الذِّ
س��ورة الانبياء / الاية 501، فمثل هذا المطلب جاء 

في زبور داود بالفعل)33(، وهكذا قد تعيننا مطالب 
العهدي��ن أحيان��اً في تش��خيص الاس��رائيليات 
الداخلة ضمن الأحاديث الإس�المية، مثل: خلق 
حواء من ضلع آدم الأيس��ر، الذي جاء ذكره في 
الرواي��ات. وقد ردّ صاحب الميزان هذا معتمداً 
على مطالب مشابهة جاءت في التوراة، وهكذا 
يمك��ن التعامل مع هذه المص��ادر في الوصول 
الى فهم وتفس��ير بعض الآيات ولكن مع توخي 

الدقة العلمية.

قال تعالى: )ليَْسَ الْبِرَّ أنَْ توَُلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبلََ 
الْمَشْ��رِقِ وَالْمَغْرِبِ ....( س��ورة البقرة /الآية177،  
ذكرت هذه الآية التوجه الى المشرق أو المغرب 
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والحال أن المدينة تقع ش��مال مك��ة وجنوب بيت 
المقدس، فكان الأول��ى أن تقول الآية: }ليَْسَ الْبِرَّ 
أنَْ توَُلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبلََ الْمَشْ��رِقِ وَالْمَغْرِبِ{ فيفهم 
م��ن ذل��ك، أن المقصود من الش��رق والغرب في 
الآية: قبلة اليهود والمشركين، لا الشرق والغرب 

الاصطلاحيين)34(.

نعم بعض المفس��رين كالعلامة الطباطبائي لا 
يولون أس��باب النزول أهمية كبي��رة، واخرجوها 
من المت��ون التفس��يرية، ولك��ن الأكث��ر ينقلونها 
ويستفيدون منها ومما فيها من نكات تفسيرية)35(.

6- اللغة العربية وآدابها:

لقد نزل الق��رآن الكريم باللغ��ة العربية ، مما 
يعن��ي أن الأدب العرب��ي واح��د م��ن المص��ادر 
والمراجع في فهم القرآن وتفسيره، وعدم الاهتمام 
باللغ��ة العربي��ة يترتب عليه الوق��وع في الخطاء 
والزل��ل ف��ي فه��م وتفس��ير الق��رآن، والمقصود 
م��ن آداب اللغ��ة العربية )علم اللغ��ة، والصرف، 
والنحو، وعل��م البلاغة، الذي يتضم��ن المعاني، 

والبيان، والبديع(.

إن الاط�الع الدقي��ق للقرآن الكري��م يؤكد أنه 
ج��اء مطابق لمقتض��ى حال المخاطبي��ن ومملوء 
بالنكات البلاغية والبيانية مثل:) التأكيد، والتقديم، 
والتش��بيه، والاس��تعارة، والكناي��ة، والحص��ر، 
والإيج��از، والقصر(، وغيرها مما يصطلح عليه 
)بالمعان��ي الثانوية(، فضلاً ع��ن تطبيقات البديع 
والمحس��نات، م��ن )جن��اس، وطب��اق، ومقابلة، 
والأسلوب الحكيم( ، وغيرها، وأنه يوصل مراده 
ومقاصده بأبلغ صورة)36(، ومن الأمثلة على ذلك:
رَبَّ��كَ  المنكري��ن:}إِنَّ  مقاب��ل  ف��ي  التأكي��د   -1

لبَِالْمِرْصَادِ {سورة الفجر /الآية14 . 

2- التقدي��م والتأخير في الآية:}إِيَّ��اكَ نعَْبدُُ وَإِيَّاكَ 
نسَْتعَِينُ{ سورة الفاتحة / 5 . 

أسُْ شَيْباً { 3- الاس��تعارة في الآية: }وَاشْتعَلََ الرَّ
سورة مريم / الآية 4 .

4- التش��بيه في الآية: }هُنَّ لِبَ��اسٌ لَّكُمْ وَأنَتمُْ لِباَسٌ 
{ سورة البقرة / الآية 187. لَّهُنَّ

وم��ن الطبيعي فان ع��دم فهم بع��ض النكات 
البلاغية والتشبيهات والمجازات يؤدي في بعض 
الأحي��ان الى الزلل والوقوع ف��ي الخطاء في فهم 
ِ فوَْقَ أيَْدِيهِمْ{ سورة  وتفس��ير الآيات مثلاً: }يدَُ اللَّه
نُ عَلىَ الْعرَْشِ اسْ��توََىٰ{  حْمَٰ الفتح /الآية 10 ، }الرَّ

سورة طه / الآية 5 . 

7- علوم القرآن :

ه��ذا المصطلح )عل��وم الق��رآن( يطلق على 
مجموع��ة من العل��وم المرتبطة بالق��رآن، وهي 
والمتش��ابه،  والمحك��م  والمنس��وخ،  )الناس��خ 
واس��باب الن��زول، وتاري��خ الق��رآن، وإعج��از 
القرآن، والق��راءات، والمكي والمدني، و... من 
أبح��اث وعناوين أخرى وردت في روايات اهل 

البي��ت)ع( ( )37(  .

اعتبر العديد من المعاصرين: أن علوم القرآن 
في جملة العلوم الضرورية للمفسر)38( . 

8- الشهود والمكاشفة : 

أحد طرائق المعرفة بالنس��بة للإنسان، طريق 
الش��هود، ونعني به أن الانسان أحياناً يرتبط بعالم 
الغيب والإلهامات الإلهية والمكاش��فات الروحية 
في��درك الحقائق دون واس��طة بش��كل ش��هودي، 
بمعنى ارتف��اع حجاب الطبيع��ة وتتجلى الحقائق 
امام��ه، فهل مث��ل ه��ذه الحقائق معتب��رة وتكون 

مصدراً للفهم والتفسير؟ 
اهتم بعض مفس��ري القرآن بالعلوم الشهودية 
في التفاسير اهتماماً خاصاً من جملتهم: )التستري  
في تفس��ير الق��رآن العظيم، والمبيدي في كش��ف 
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الأس��رار وعدة الأب��رار، والس��لمي في حقائق 
التفسير، والقشُيري في لطائف الإشارات(.

ولك��ن بع��ض أهل النظ��ر لم يقبل��وا حجية 
العلوم والمعارف الش��هودية في تفس��ير القرآن 
الكريم، وكان ردهم: هو كش��ف ش��خصي ولا 
يمك��ن تعميمه وبالمحصل��ة لا يكون حجة على 

الآخرين)39( . 

9- الاجماع :
نعني به اتفاق جميع علماء الدين في عصر. 
وقد عرفه علماء أصول الدين من الشيعة والسنة 
بعدة تعريفات ، الش��يخ الانصاري عرفه بقوله: 
ه��و اتف��اق جميع العلم��اء في عص��ر. وعرفه 
العلام��ة الحلي: )هو اتفاق أهل الحل والعقد من 

أمة محمد )ص(( )40( .
كان الاجماع موضع اهتمام العلماء باعتباره 
أحد مصادر الفقه، وتم بحثه بش��كل مفصل في 
علم الأصول، وكان محل اهتمام المفس��رين في 
التفس��ير ايضاً، حتى أن الش��يخ الطوسي كتب 
ف��ي مقدمة تفس��ير التبي��ان: )لا ينبغي لأحد أن 
ينظر في تفسير آية لا ينبئ ظاهرها عن المراد 
تفصيلاً إلا أن يكون التأويل مجمعاً عليه، فيجب 
اتباع��ه لم��كان الإجم��اع()41( ، كما أن الش��يخ 
معرف��ة يرى: أن إجماع الأمة في المتش��ابهات 

معتبر وحجة )42( .

البحث عن المشتركات ونقاط 
الاختلاف

بعد التعرف على المرتكزات التي اعتمدها 
العلماء من المفسرين للنص القرآني وأهم رموز 
الهرمنيوطيقا، يمكن لنا أن نلخص المش��تركات 
والاختلاف��ات بي��ن المدرس��تين، ونب��دأ بنقاط 
الاشتراك وبعد ذلك نستعرض نقاط الاختلاف.

أهم نقاط الاشتراك بينهما:

1- اتفاقه���م في اله���دف والغاية من وراء 
فهم وتفس���ير النص، وهو الوصول الى المراد 

الجدي للماتن.

2- اتفاقه��م على أن تبدأ الخطوة الأولى في 
الفهم من المحدد اللغوي.

3- اتفاقهم على ضرورة أن يتصف المُفسّر 
للن��ص ب��روح ملهم��ة تنبؤي��ة كما عب��ر عنها 
)دلتاي(، وعبر عنها بعض المفسرين كالعلامة 
)التس��تري( بالكش��ف، واستش��راف الحقائ��ق 

المحجوبة .

4- اتفاقهم على عدم اعتبار مرتكزات ذهن 
المُفسّ��ر ومرتكزاته الش��خصية ذات تأثير على 

تفسير وفهم النص .

5- اتفاقهم على إمكان تحكيم ضابطة معينة 
ثابته غير قابلة للتغيير في تفسير النص.

يك��ون  أن  إمكاني��ة  عل��ى  اتفاقه��م   -6  
هناك)وس��يط( بين الماتن وبي��ن المتلقي، أطلق 
علي��ه علم��اء الهرمنيوطيق��ا )هرم��س(، وهو 

الرسول أو النبي.

أهم نقاط الاختلاف بين الاتجاهين:

1- اختلف��وا ف��ي المحدد النفس��ي أو الذاتي 
الذي جعله )ش�الير ماخر( مرتكزا أساس��ياً في 
فه��م وتفس��ير النص، وه��ذا المح��دد يبحث في 
أحوال شخصية الماتن من كل الجهات، النفسية، 
والفكرية، والاجتماعية، وقابليته الذهنية...الخ، 
بل وذهب أبعد من ذلك، حيث أكد على ضرورة 
أن يصل المُفسّر للنص درجةً يكون فهمه للنص 
أفض��ل من فه��م الماتن له، وجعل ذلك ش��رطاً 
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أساس��ياً في تفسير وفهم النص. وفي المقابل رَكزَّ 
علماء التفس��ير على المتن باعتباره النص المعبر 
عن مراد الماتن، ولأن المتكلم أخذ بنظر الاعتبار 
في النصوص التي ذكرها أمرين. الأول: في كون 
الن��ص تعبيراً عن مقاصده وم��راده، وثانياً: جاء 

خطابه متطابقاً مع فنون التخاطب العرفي العام.

 2- اختلف��وا في المح��دد اللغوي، حيث جعله 
)ش�الير ماخر( و)دلتاي( مرتكزاً مس��تقلا يمثل 
المرحل��ة الأول��ى في فهم وتفس��ير الن��ص. بينما 
المدرس��ة التفسيرية لم تجعل هذه المرحلة حاسمة 
ف��ي التوصل الى فهم وتفس��ير النص، بل أضافة 
لها مصادر تفس��يرية متعددة، )كالس��نة، والعقل، 
والإجم��اع ...الخ( كما ه��و موضح فيما وضحناه 

في مصادر التفسير. 
3- لق��د أض��اف )دلت��اي( ش��رطاً آخ��ر الى 
المحددي��ن الت��ي ذكرهما )ش�الير ماخ��ر( وهذا 
الش��رط أطلق علي��ه )الروح التنبئي��ة(، فقال: انه 
من الضروري أن يكون للمُفسّ��ر قدرة الربط بين 
الكلمات والجمل وأن يتمتع بروح ملهمة للتعرف 
على كل التفاصيل. وهذا الشرط وإن تبناه البعض 
من المدرس��ة التفس��يرية، وأطلق عليه )الكشف( 
وجعله مصدراً من مصادر التفس��ير، الا أن ذلك 
ل��م يلق��ى بإجماع علماء ه��ذه المدرس��ة كما تقدم 

التفصيل به.
4- لق��د رك��ز علم��اء الهرمنيوطيق��ا في فهم 
النص م��ن خلال محددات ثلاث��ة، وهي )المحدد 
اللغوي( و)المحدد النفسي( والشرط الذي وضعه 
دلتاي وأس��ماه ب )الروح التنبئية(. أما المدرس��ة 
التفسيرية فقد اعتمدت على مرتكزين أساسين في 
فهم الن��ص وهما )المرتكز العقلائ��ي، والمرتكز 
الآخر مصادر التفس��ير( ويعتبر ه��ذا الاختلاف 

بينهما جوهرياً.	

5- لق��د اعتم��د علم��اء الهرمنيوطيق��ا منهجاً 
مغاي��راً لما س��ار عليه علماء التفس��ير، وذلك من 
خلال تركيزهم على التعرف على الماتن كطريق 
لفهم وتفسير النص، وهذا يختلف اختلافا جوهرياً 
مع المنهج الذي اتخذته المدرس��ة التفسيرية حيث 
رك��زت على المتن باعتباره يمث��ل المراد الجدي 
للمات��ن، ولق��د نقلن��ا تفاصيل ذلك ف��ي طيات هذا 

البحث.

الخاتمة 
بعد عرضنا لنقاط الاش��تراك والاختلاف بين 
المدرس��تين، يمك��ن مناقش��ة بعض م��ا طُرح في 
البحث، وما نقلنا من نقاط الاختلاف والاش��تراك 

بينهما بنقاط:
أولاً: م��ن الأم��ور الت��ي اتفق عليه��ا العقلاء 
ووضعوه مقياس��اً ومعياراً في تفسير وفهم المتون 
والنصوص واستكش��اف الم��راد منها، هو قانون 
المحاورات العقلائي���ة، ويتضمن هذا القانون ما 
يلي: ان كل متكلم عاقل يعبر عن مراده وغاياته 
عن طريق اس���تعماله مفردات لغوية يفهمها هو 
والمخاطبين، ويكون هذا الخطاب متضمناً كل ما 
يريد ايصاله من معاني ومقاصد، وأيضاً فإن هذا 
الخطاب يمكن أن يكون مقياساً لمدى نضج وكمال 
المتكل���م أو الماتن، وهذا المعنى متداول حتى في 
الحياة العادية في جميع المجتمعات البشرية، نعم 
قد يكون هناك اختلاف بين المُفسّرين في استنطاق 
النص فيختلفون في)تأويل���ه( وصولاً الى مراده 
وهنا ليس الخلل في قانون المحاورات العرفية بل 
في استعداد المُفسّر أو في المنهج التفسيري الذي 
أعتمده في تفسير وفهم الخطاب، وبناءً على هذا، 
فإن علماء الهرمنيوطيقا، في اتخاذهم منهجاً آخر 
بما أسموه )المحدد النفسي(  وترتب عليه ما يلي:
والتفس��يرات  الق��راءات  1- صح��ة جمي��ع 
المختلف��ة لمتن واحد، وذلك لع��دم اعتمادها على 
قان��ون المحاورات العقلائي��ة، ومن جهة أخرى 
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اعتماده��ا عل��ى المح��دد النفس��ي ف��ي معرفة 
المتكلم كطريق لمعرفة النص وتفس��يره.

2- تهيئة الأرضية للتفس��ير بالرأي، وذلك 
لوج��ود اخت�الف القابلي��ات ف��ي الق��درة على 
التع��رف عل��ى ش��خصية المتكل��م والاحاط��ة 
الكاملة لشخصيته اللغوية والمعرفية والنفسية، 
وإذا أضفنا البع��د الزمني والمرتكزات الذهنية 
والثقافية للمُفسّ��ر فس��وف يكون الباب أوس��ع 

لظهور أفواج من مفس��ر الرأي.

3- ان القراءات المختلفة للنصوص حسب 
النظ��رة الهرمنيوطيقا س��وف تب��رر اعتقادات 
جميع الف��رق والمذاهب والأدي��ان، من خلال 
اعتم��اد واعتق��اد كل دي��ن او مذه��ب بقراءته 

الخاصة.

4- فقدان ضابط ومعي��ار واضح ومنطقي 
لفه��م وتفس��ير النص��وص الديني��ة والخطاب 

القرآني بالخصوص.

5- ويترت��ب عل��ى اعتمادها عل��ى المحدد 
النفس��ي في فهم النص وع��دم الاعتناء بالمراد 

الجدي للمتن.
ثاني��اً: من المعروف ان الخط��اب القرآني 
خط��اب جامع للقواني��ن والتش��ريعات الإلهية 
المق��ررة لجميع أفراد البش��ر وبدون اس��تثناء 
ال��ى ي��وم القيام��ة، وبحس��ب نظري��ة علم��اء 
الهرمنيوطيق��ا لا ب��د إن يك��ون هن��اك وس��يط 
بي��ن الخطاب الص��ادر من ق��درة مطلقة وبين 
الوس��يط اس��موه)هرمس(  المخاطبي��ن، وهذا 
ويتمتع بقابليات واس��تعداد عال��ي حتى يتمكن 
من فه��م وتفس��ير الخطاب، وهنا يأتي س��ؤال 
في غاية الأهمي��ة، لو كان الخطاب الذي فهمه 

وفس��ره الوس��يط، متطابقاً مع الم��راد الجدي 
للمات��ن فهل س��وف يقبل علم��اء الهرمنيوطيقا 
من الوسيط وهو)هرمس( ذلك الفهم والتفسير؟ 
الجواب: كلا، ولذلك لس��بب بس��يط جداً، وهو 
أن الهرمنيوطيقا لا تلتزم بوس��يط واحد، فإنها 
لا تمان��ع أن يكون في كل زم��ان )هرمس( قد 
يفس��ر ويفهم النص السابق بطريقة مختلفة عن 
الطريقة التي أخذها الوسيط السابق، وعلى هذا 
فان الهرمنيوطيقا قد وفرت الأرضية المناسبة 
لظه��ور المناه��ج والاتجاه��ات المختلف��ة في 
فهم وتفس��ير النصوص الدينية. وأما المدرسة 
التفس��يرية فإنه��ا لم تق��ع بهذا المط��بْ، حيث 
ألتزم��ت بكل ما وصلها من الوس��يط، إنْ على 

مس��توى النص، أو التفس��ير والتبيين والفهم.
 وما ه���و موجود من اختلاف في المناهج 
والاتجاه���ات بين المفس���رين ليس مرده عدم 
قبول ما جاء به الوس���يط، وانما بسبب الخطأ 
ف��ي التأويل أو الطرائ��ق التي نقلت ما فسّ��رهُ 

وبينّهُ  الوسيط . 
ثالثاً: لقد عرفنا ب��أن المحدد الأول في فهم 
وتفس��ير النص عن��د علم��اء الهرمنيوطيقا هو 
المح��دد اللغوي، وذكروا في حال��ة عدم كفاية 
ه��ذا المح��دد للتوص��ل ال��ى الفه��م، ننتقل الى 
المحدد النفس��ي، ثم أضاف اليه )دلتاي( شرطاً 
آخر وهو )الروح التنبئية( وهنا عدة تساؤلات:

1- ه��ل ظهور اللفظ في معن��اه المتعارف 
عن��د ع��رف العق�الء، يك��ون ضم��ن المحدد 
اللغ��وي، أم لا يك��ون، فاذا كان كذلك فس��وف 
يك��ون هناك اتف��اق بي��ن الهرمينوطيق��ا وعلم 
التفس��ير ف��ي ه��ذه المرحل��ة من فهم وتفس��ير 
النص، بش��رط ألا تكون هن��اك قرينة صارفه 
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ال��ى غير المعنى الظاهري، أم��ا إذا قلنا بالنفي، 
فهن��ا يلزم علينا الحُك��م بالاختلاف بينهما في هذا 

الاتجاه.
2- ه��ل الانتقال الى خطوة المحدد النفس��ي، 
بع��د عدم كفاي��ة المحدد اللغوي ف��ي فهم النص، 
مقبول��ة عن��د العقلاء أم غي��ر مقبولة، ف��إذا قلنا 
ب��الأول، فه��ذا يعن��ي بالمحصل��ة المنطقي��ة أن 
العق�الء قد حكموا بعدم أهمية مصادر التفس���ير 
القرآني في فهم وتفس���ير الق���رآن، وإذا قلنا هي 
ليس���ت مقبولة عند العقلاء، فهذا يعني بالنتيجة 
وعلى أقل ما يق���ال، إنها خطوة اختزلت الكثير 
من الخطوات التي كان على علماء الهرمنيوطيقا 
أضافته���ا لكي يحققوا فهماً وتفس���يراً للنص قبل 

الاستفادة من المحدد النفسي.
وطبق���اً لطريق���ة العقلاء في فهم وتفس���ير 
النص، فقد اس���تفاد علماء التفسير من الخطوات 
الت���ي اختزلها علم���اء الهرمنيوطيق���ا، وجعل 
المصادر التفس���يرية بعضهم الى أكثر من تسعة 
مصادر، تس���اهم بش���كل جدي الى فهم وتفسير 
النصوص والتوصل الى المراد الحقيقي للماتن.
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*- التفس���ير الذي يعتم���د على صحيح المنق���ول والآثار 
الواردة في الآي���ة فيذكرها، ولا يجتهد في بيان معنى 
م���ن غير دليل، ويتوقف عما لا طائل تحته، ولا فائدة 
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العب���ارات القرآنية التي تنظم في س���لكها تلك الألفاظ 
الكريمة ، وفهم دلالاتها فهماً دقيقاً ، وهذا القس���م من 

التفسير يقوم على الاجتهاد في فهم النصوص .

10- عادل مصطفى ، فهم الفهم، مدخل إلى الهرمنيوطيقا، 
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الترجي��ح، واعم��ال النظر ف��ي أكثر م��ن موضع من 
تفسيره الذي يعتبر من أكبر الكتب التفسيرية بالمأثور. 

)كتاب التفسير والمفسرين، هادي معرفة(.

11- بومدين بوزيد، الفهم والنص، ص13.

12- سامي إبراهيم ، منهجية التأويل عند ابن رشد واختلافها 
عن المناهج التأويلية الغربية المعاصرة، ص106.

13- كتاب مفه��وم الهرمنيوطيقا الأصول الغربية والثقافية 
العربية ، ص170. 

14- دايف��د جاس��بر ، كت��اب مقدم��ة ق��ي الهرمينوطيق��ا، 
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15- المصدر نفسه، ص133.

16- محمود سيد علي ، دلتاي وفلسفة الحياة، ص11.
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20- أم، اتش ابرامو، ترجمة: باقر جاسم محمد، التفسير 
والتأويل،  ص8.
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ص317- 318.
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أن الحقيقية لا تخت���ص بالمخاطبين في زمن نزول 
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ص292.
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34- تفسير الأمثل ج 1 /597.
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ص 351.
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Read the Quranic text
Between romanticism and theoretical interpretation

Comparative research

Mohammed Hussain sadiq

House of Wisdom

Religion Studies Department

This research is concerned with the study of the language of the Quran، 
a systematic study that adopted the accuracy of the study of science of 

hierarchy since its inception until it became a science possessing knowledge 
stock set by specific rules، and with the multiplicity of schools but it 
maintained the purpose for the foundations of this science، and the main goal 
is understanding the text، whether the text is religious، literary or historical، 
and therefore devoted many of the titles so that we can be fully briefed in all 
its dimensions. This study discussed the most important problems that have 
been recorded on this science، whether at the theoretical level or the cognitive 
product of its pioneers who had a presence on the scene which is Islamic. 
They were influenced by this Western product and carried its banner، and 
presented a lot of research، and then we tried to search for the fruits that can 
be used to understand the Quranic texts، and devoted a special title. As for 
the language of the Quran، they touched on what distinguishes the language 
of the Quran from the Arabic language، and then we dealt with the Islamic 
schools that dealt with the texts of the Quran interpretation and understanding 
and interpretation are three، virtual، esoteric، and compromise، and then 
singled us in search of the school of secularism in which we demonstrated 
the difference. They then reviewed some examples of the symbolism of the 
Qur›an and how to deal with it in the framework of the right approach.
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المحبة الإلهية ونقد التصوف عند الإمام علي )ع(    

د. رحيم محمد الساعدي)*(

المقدمة 
لا شك ان الاتجاه الروحي كان عميقا عند الإمام 
علي إلى حد انه أصبح قدوة للعارفين والمتصوفة 
والروحانيين ،حت��ى ان الصوفية الإيرانيين لقبوه 
بوصفه)رئي��س الأولي��اء ( )1(. وعل��ى ه��ذا فثمة 
علاقة متينة بين الإمام علي والظواهر الروحانية، 
وتمث��ل ذل��ك بمحوري��ن، الأول يتعل��ق بالأفكار 
الروحاني��ة المبتكرة عند الإمام علي والثاني تمثل 
بالط��رق التنظيمية كالخرقة والفتوة وما إلى ذك ، 
إلا ان كل هذا لا يعني القول ان الإمام علي وضع 
منهجا في التصوف أو ان هذا الخط الروحي كان 
موج��وداً زمن الإمام عل��ي )ع( كمنهج واضح ، 
م��ع إننا نجد في نه��ج البلاغة وصفاً لدخول النبي 
موس��ى)ع(  وأخيه هارون على فرعون وعليهما 
م��دارع من صوف وبأياديهم��ا العصي وقد دعيا 
فرعون ليهتدي لله فيبقى ملكه وتعجب فرعون في 
حينها كما أورد الإمام علي ، من كلامهما محتقراً 

للصوف ولبسهما إياه)2(.
وم��ن الأمور التي ت��رد ه��ي ان علامة أهل 
العراق بمعرك��ة صفين كان الص��وف الأبيض، 
وقد جعلوه في رؤوس��هم وعل��ى أكتافهم)3(. ولكن 

ذلك لا يعني وج��ود التصوف كمصطلح ومذهب 
) تطور فيما بعد( في زمن الإمام علي ، نعم كان 
الإمام زاهداً عارف��اً ، ولكنه لم يكن متصوفاً يتبع 
قواعد المتصوفة أو أس��س لكليات قواعدهم ، بل 
انه��م اقتطعوا بعضاً م��ن القواعد التي كان الإمام 
ينتهجه��ا ويطبقها ، ويروى ع��ن الإمام الصادق 
)ع( ال��ذي جاء بنحو قرن م��ن الزمان بعد الإمام 
علي، انه ذم التصوف، فقد س��ئل عن أبي هاش��م 
الكوف��ي فقال)ع(: ) انه فاس��د العقيدة جداً ، وهو 
ال��ذي ابتدع مذهباً يقال ل��ه التصوف وجعله مقراً 

لعقيدته الخبيثة ()4(.
وق��د ي��رد ع��ن المؤرخي��ن أو الش��راح أو 
الإس�الميين بش��كل ع��ام ، إن رج��ال التصوف 
كالش��بلي والقش��يري والجنيد والس��ري السقطي 
والبس��طامي والكرخي وسواهم ينس��بون أنفسهم 
إل��ى الإمام علي وش��عارهم الخرق��ة ، فأصحاب 
الخرقة )كما يقول العلامة الحلي وابن أبي الحديد 
وس��واهم( وعل��وم الحقيق��ة والطريق��ة وأح��وال 
التص��وف وأرباب ه��ذا الفن إلي��ه ينتهون وعنده 

يقفون)5( .

الآداب-          كلي��ة   / المس��تنصرية  الجامع��ة   )*(  
قسم الفلسفة
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فالخرق��ة لبس��ها القش��يري م��ن أب��ي علي 
الرقاق ثم من الشبلي والجنيد فالسري السقط ثم 
معروف الكري الذي لبسها من الحسن البصري 
الذي أخذها م��ن الإمام علي)ع( ،  ثم من النبي 

)ص()6( .
ويورد صاحب السراط المستقيم ان الجنيدية 
اخذوا عن الحسن البصري الذي اخذ عن الإمام 
عل��ي )ع(  ، والنوري والذي اخذ عن كميل بن 
زي��اد وهو م��ن تلاميذ الإمام عل��ي)ع( )7(، اما 
أصح��اب الفتوة من المتصوف��ة فإنهم يرجعون 
مفه��وم الفتوة إلى الإمام علي ، لان جبريل نزل 
من الس��ماء وه��و يقول: ) لا فت��ى إلا علي ولا 

سيف إلا ذو الفقار( )8(.

ويتض��ح من كل ه��ذا ان دعائ��م النقل عن 
الإم��ام عل��ي)ع( ،  والت��ي اعتم��دت م��ن قبل 
المؤرخي��ن أو المتصوفة لم ت��دل على الصحة 
مطلقا فلم يكن لها ذكر في كلمات الإمام علي)9(، 
أو حت��ى وجود تبن��ي من قبل أئمة الش��يعة من 
بع��د الإمام لتلك الف��رق الروحية ، كما انه ليس 
هناك ارتباط تاريخي أو اجتماعي بين الش��يعة 
والمتصوف��ة ، باس��تثناء ما اخ��ذ المتصوفة من 

الإمام علي)ع( .

والعل��ة الت��ي حال��ت دون الاتص��ال بي��ن 
الش��يعة والمتصوف��ة كم��ا يقول الش��يبي كانت 
تكمن في الايجابية التي تمثلت عند الش��يعة في 
ف��رق الزيدية التي اعتمدت الس��يف أو بالدعوة 
الس��رية للاسماعيلية أو بالاس��تعداد للثورة كما 
عن��د الأمامية ، إما المتصوف��ة فقد كان موقفهم 
يقوم عل��ى الاعتراف بالعج��ز أو الضعف وقد 
اتخذوا الجانب الس��لبي)10(، ولا يمكن القول ان 
الحس��ن البصري )لان المتصوفة كانوا يعدونه 
حلق��ة وصل ( اخذ طريقة معينة من الإمام علي 

باس��تثناء النهج الزهدي ، لان البصري لم يكن 
م��ن خواص أمير المؤمني��ن مثل كميل بن زياد 
أو س��لمان الفارس��ي أو س��واهما ، بل ان هناك 
خلافا بين الحس��ن البصري والإم��ام علي كما 
ت��دل الروايات )11(، ثم ان هناك فرق بين الزهد 
والتصوف فحمل المسابح ولبس المرقعات وعقد 
الحلق��ات يختلف ع��ن المعن��ى العمـــلي للزهد 
ال��ذي يبينه الإمام بقولـــــه :)اليوم عمـــــل ولا 

حساب وغداً حســــاب ولا عمل( )12( .

يتبين هنا ان الزه��ادة ثورة , فقد ثار الإمام 
عل��ي )ع( عل��ى كل م��ن يحاول تميي��ع ثورية 
الإسلام وروحيته ويحولها إلى سياسة أو طبقية 
كما ث��ار الرس��ول )ص( على وثني��ة الجاهلية 
وطبقاته��ا، وكان منه��ج هذه الث��ورة يكمن في 
العمل في ح��ب الله وثانيا في طلب معرفته)13(، 
وصفة أخرى نلمس��ها في الزهد تتميز بأنه غير 
ذاتي كالتصوف فهو س��مة عامة يتحرك نحوها  
المجتم��ع ولا يقتصر على الذات الش��خصية أو 

الابتهاج الشخصي .

وقد فسر الإمام علي الزهادة كما يروي ابن 
أب��ي الحديد بثلاث��ة أمور أو مبادئ ولا يس��مى 
الزاه��د زاهداً حتى يبلغه��ا ، وهي قصر الأمل 
والش��كر عند النع��م والتورع ف��ي المحارم)14(، 
فهذه الكلم��ات وغيرها هي من جعل المتصوفة 

وغيرهم يستندون إلى آراء الإمام علي )ع( .

ففي طرقه��م الكثيرة التي ربم��ا انتهت إلى 
خمس وعشرين سلسلة وتتشعب من كل سلسلة 
سلاس��ل جزئية ، اس��تندوا فيها )إلا واحدة( إلى 
الإم��ام علي ، والرجال الذين ينتمون إلى واحدة 
من هذه السلاس��ل يس��مون الاويسية )نسبة إلى 

اويس القرني()15( . 
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ومن الش��واهد التي تدل على ان الإمام علي )ع(  
لم ينظر في التصوف هو الس��ؤال الذي وجه إلى 
الجني��د حول إذا ما كان الإمام علي )ع( قد تحدث 
في التصوف فأجاب الجنيد لولا ش��غلته الحروب 
لتفرغ)16( . والغريب ان الش��يعة وهم أتباع الإمام 
عل��ي )ع(  ل��م يلتزم��وا بما أخ��ذه المتصوفة من 
الإم��ام علي م��ا ادعوا بنس��بته للإم��ام ، فلا نجد 
ذك��راً أو تمجيداً للخرقة أو الطريقة أو المش��يخة 
الصوفي��ة أو نظ��ام الفت��وة أو الملامتية بل وجدنا 
التزاما بالمفاهي��م العرفانية وهي مزج الروحانية 
بالعق��ل أو اعتم��اد العق��ل في ط��رق الصعود لله 
وتنقي��ة النفس هذا على الأق��ل فيما يخص العقيدة 

الاثنا عشرية.

ويمكن تفس��ير التصاق المتصوفة بش��خصية 
الإم��ام علي)ع(  لكونها تتمت��ع بمواصفات مهمة 
تتلائ��م وأساس��يات المنه��ج الصوف��ي ،او هك��ذا 
يرون الصوفية، من ذلك الزهد الشديد في المأكل 
والملب��س والمس��كن ، ودرج��ة العل��م العالية في 
العلم الالهي والجوانب الغيبية ،س��يما مع تأكيدات 
الأحاديث النبوية بحقه والتي تشمل الدرجة العالية 
ف��ي العل��وم الإلهي��ة )17(. وأيضاً تمتع��ه بالصفة 
المهمة وهي الفراس��ة للأم��ور الغيبية والتنبؤات 
)18(، فض�الً عن ذلك الصف��اء الروحي الذي كان 

يتمت��ع به والش��جاعة الفائقة التي بن��ت الصوفية 
عليها نظام الفتوة ، ومواساته للفقراء والمحتاجين 
. ولا يخف��ى مي��ل الصوفية ال��ى المثال الأخلاقي 
الزهدي، والعلمي والعرفاني الروحي لاعتبارات 
جعل��ه النم��وذج ال��ذي يتوجب الوص��ول إليه أو 
المقياس الذي لا شائبة فيه للوصول إلى إمكانياته، 
فكان الإمام علي )ع( هو ذلك المثال الذي حاولوا 
الوص��ول اليه ، و الصق��وا به بعض من افكارهم 

وسلوكياتهم.

المبحث الاول :الإمام علي )ع( 
والتصوف 

أولاً .  صلة الإمام علي)ع(  بالتصوف :  
تركت كلمات الإم��ام علي أثرا في الصوفية، 
وهي بالتأكيد الأس��اس الأقوى ال��ذي يمكن له ان 
يس��تمر) لكون��ه ينتمي إلى الفك��ر لا الوجد فقط ( 
فهو أفضل من الأساليب المادية في التصوف ، بل 
الأفضل كم��ا ان المتصوفة يوظفون هذه الكلمات 
في الأسلوب والمكان الصحيح . وقد أبدع الدكتور 
الشيبي في كتابه الصلة بين التصوف والتشيع في 
بح��ث الأفكار والأقوال الت��ي أخذها الصوفية من 
الإم��ام علي ، ومنهم الحس��ن البصري ، س��فيان 
الث��وري، عبد الواح��د بن زيد ، رابع��ة العدوية، 
مالك بن دينار ، ش��قيق البلخي ، البس��طامي ،ابو 
عب��د الله الس��لمي)19(، فمثلاً جمي��ع أو اغلب كلام 
الحس��ن البص��ري )ت110ه��ـ( كم��ا ورد ع��ن 
الش��ريف المرتضى )ت436هـ( من الوعظ وذم 
الدنيا مأخوذ لفظا ومعنى أو معنى من دون لفـــظ 
م��ن كـــــــــلام أمـــــــي��ر المؤمنين علي بن أبي 

طالب)20(.
وروي عن س��فيان الثوري )ت161هـ(الزهد 
في الدنيا قصر الأمل ، ليس بأكل الغليظ ولا بلبس 
العب��اءة ، وذلك متصل بقول الإمام علي)ع(: )إن 
أخ��وف م��ا أخاف إتب��اع الهوى وط��ول الأمل ( 
وقد عبر مع��روف الكرخي )ت200هـ( عن هذا 
المعن��ى بقوله نعوذ بالله من طول الأمل فانه يمنع 

خير العمل .
البصري��ة  الزاه��دة  العدوي��ة  رابع��ة  ام��ا 
)ت180هـ( فقد وصفت بأنها أول من تغنى بنغمة 
الح��ب الإلهي والتي أحب��ت الله لذاته لا خوفا من 
ن��اره ولا طمع��ا في جنت��ه وأظهرت ال��كلام في 
الحب الإلهي في بيئة البصرة)21(. وهي تقول: )ما 
عبدت��ه خوفاً من ناره ولا طمع��اً في جنته فأكون 
كالأجير الس��وء عبدته حباً له وش��وقاً إليه ()22( ، 
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وه��ذا المعن��ى أورده الإمام عل��ي )ع( من قبل 
بقول��ه: )ما عبدتك خوف��اً من نارك أو طمعاً في 
جنتك، ولكني وجدتك أهلاً للعبادة فعبدتك( )23(. 
وقول��ه )ع(: ) إن قوم��اً عب��دوا الله رغبة فتلك 
عب��ادة التج��ار وان قوماً عب��دوا الله رهبةً فتلك 
عب��ادة العبي��د وان قوماً عبدوا الله ش��كراً فتلك 

عبادة الأحرار( )24(.
وسوف نرى في كلمات الإمام وادعيته نبرة 
العش��ق الإله��ي بش��كل واضح خ�الل البحث ، 
ومن المتصوفة الذين اخذوا عن الإمام علي)ع(  
، مال��ك ب��ن دين��ار الواع��ظ البص��ري الزاهد 
)ت181هـ( فبين كلامه وكلام الإمام علي تداخل 
ملحوظ س��يما في الوعظ ال��ذي يلتزمه مالك في 
مجتمع��ه المتفس��خ ، ففي كلام��ه لوالي البصرة 
يق��ول مالك بن دينار: )من اعرف بك مني أولك 
نطف��ة مذرة، واما آخرك فجيف��ة قذرة وأنت بين 
ذل��ك تحمل العذرة (، وهو معنى متصل بما قاله 
الإمام علي)ع( : )ما لابن ادم والفخر أوله نطفة 
وآخره جيفة( )25( ولهذا نرى أبا يزيد البس��طامي 
يأخ��ذ قول الإمام علي)ع(  حول الدنيا : )طلقتك 
ثلاث لا رجعة لي فيك( ،  ويأخذ الش��بلي معنى 
مح��اورة الإم��ام عل��ي)ع(  مع كمي��ل وقوله :) 
حول الحقيقة نور يش��رق من صبح الأزل فيلوح 
عل��ى هياكل التوحيد آثاره(، وقد قس��م ذو النون 
المصري الناس إلى ثلاث��ة، عالم رباني ومتعلم 
على س��بيل نجاة وهمج رعاع إتباع كل ناعق ، 
وهو تصنيف لاختلاف درجة العارفين بالمعرفة 

عند الإمام علي)26(.
وم��ن جانب آخر نجد محي الدين بن عربي 
)ت638هـ( يصف الإمام بالعالم الرباني ويورد 
له قوله: ) أتزعم انك جرم صغير وفيك انطوى 
العالم الأكبر( ، مفسراً إياه بان قلب العالم الكبير 
ه��ي النف��س الكلية وقلب الإنس��ان ه��ي النفس 

الناطقة لذا يس��مى العالم الإنسان الكبير ،ونسبة 
العقل الأول إلى العالم الكبير وحقائقه بعينها هي 

كنسبة الروح الإنساني إلى البدن وقواه )27( .
ووصف ابن عربي الإمام علي )ع(  بأنه النبأ 
العظيم عندما فسر قوله تعالى : }عَمَّ يتَسََاءَلوُنَ 
عَنِ النَّبَ��إِ الْعظَِيمِ  الَّذِي هُمْ فِيهِ مُخْتلَِفوُنَ{س��ورة 
النب��أ /الآية 1-3، كما أش��ار إلى الن��ور المحمدي 

وك��ون محم��د وعلي من نور واح��د ولم يكتفي 
بذل��ك ففي الفتوح��ات المكية كش��ف عن مكانة 
عل��ي بالتصوف ووصفه بأنه إمام العالم وس��ر 

الأنبياء)28( . 

ثانياً . العرفان عند الإمام علي )ع( :
يش��تق العرف��ان ف��ي اللغة من »عَ��رَفَ«، 
ويعُْن��ى به المعرفة. يقول ابن منظور: »عرف: 
العرفان: العلم... عَرَفهَ، يعَْرِفهُُ، عِرْفةَ وعِرْفاناً 
وعِرِفَّان��اً وَمَعْرِفةًَ واعترف��ه... ورجل عروفٌ: 
وعَروفة: عارف يعرف الأمور، ولا ينكر أحداً 
رآه مرة... والعريف والعارف بمعنى مثل عليم 

وعالم... والجمع عرفاء)29( . 
وكل ع��ارف عال��م لا العك��س والرجل لا 
يس��مى عارف��ا إلا إذا توغ��ل في بح��ار العلوم 

ومبادئها )30(  .
والخط��ب  الرواي��ات  ان  الق��ول  ويمك��ن 
والأدعي��ة والمحاججات الإس�المية دليل على 
ان ما كان واقعاً في صدر الإس�الم ليس مجرد 
الزهد الفارغ والعبادة التي لا يرتجى منها سوى 
نيل الثواب والمكافئة ... وهو ما تمثل باحاديث 
الرسول العالية المعنى وأحاديث وكلمات الإمام 

علي )ع()31(.
وله��ذا يقول اب��ن أبي الحدي��د ان الكلام في 
العرف��ان لم يأخذه أهل الملة الإس�المية إلا عن 
الإم��ام عل��ي)ع( ، وان الإمام بل��غ منه أقصى 
الغاي��ات وابع��د النهايات)32( ، كم��ا وصف ابن 



65   (ع) عند الإمام علي فوصتنقد الوة يهلإل اةالمحب

أب��ي الحديد تأثر ابن س��ينا والقش��يري ) لكونهما 
م��ن المصنفين في العرفان والتصوف ( بأنهم من 
أتب��اع أمير المؤمنين علي )ع( لأنه حكم الحكماء 
وعارف العارفين ومعل��م الصوفية)33(، ومصدر 
هذه الثقافة الروحية من دون ش��ك إنما هو القران 
الكريم والسنة الشريفة كما بين القندوزي الحنفي، 
الذي تح��دث عن معرف��ة الإمام علي بالأس��رار 
والكتب الس��ماوية وأس��رار الغيوب ووراثة علم 
النبيين)34( ، وذلك يرجع إلى ملاصقة الإمام علي 
للرسول الأكرم )ص( الذي كان يختصه بخلوات 

لا يطلع عليها احد من الناس)35( .
ومن الطبيعي ان تترك هذه التلمذة تأثيراً على 
المق��درة الروحي��ة للإمام عل��ي )ع(، بل وتترك 
معرفة الإمام علي نفسها أثرا في السالكين مسالك 
المعرفة الذوقية ، تلك المعرفة والعلم التي يصفها 
أب��و حامد الغزال��ي بالعلم اللدن��ي)36( ، في الحين 
ال��ذي يصف اب��ن عربي الإمام عل��ي بأنه النقطة 
التي تحت الباء لكلمة بسم الله الرحمن الرحيم وانه 
)ع( بفكر ابن عربي يمثل جنب الله والقلم والروح 

والعرش والكرسي)37( .
ويمكن القول ان لف��ظ العارف في فكر الإمام 

علي تقال على :
أ- معرف��ة النف��س لقول الإم��ام ، العارف من 
ع��رف نفس��ه واعتقها ونزهها م��ن كل ما يبعدها 
ويوبقه��ا )38( ، معتب��راً ان معرف��ة النف��س أكمل 

المعارف )39( .
ب- تطلق لفظة العارف على معرفة الله كما في 
قول الإم��ام علي ، معرفة الله أعلى المعارف)40(. 
وفي نه��ج البلاغ��ة ان النفس تح��اول معرفة الله 
وبتعبي��ر الإم��ام ، ان الله ردع هماهم النفوس عن 
عرف��ان كن��ه صفته  ، وفي نص آخ��ر يتضح ان 
الله بالنسبة للعارف يمثل غاية آماله مثلما يرد في 
الدعاء المش��هور بدعاء كميل الذي يصف الإمام 

علي الله سبحانه بأنه غاية آمال العارفين)41(.

وغاية العارف في س��لوكه ه��و الوصول إلى 
مق��ام لا يرى ف��ي الوجود غي��ر الله ... ولذا ورد 
في كلم��ات الإمام عل��ي)ع(: )ان الله جعل الذكر 
ج�الء للقلوب تس��مع بها بعد الوق��رة وتبصر بها 
بعد العش��وة وتنقاد بها بعد المعاندة ، وما برح الله 
ع��زت آلائه ف��ي البرهة بعد البره��ة وفي أزمان 
الفت��رات عباد ناجاهم في فكرهم وكلمهم في ذات 

عقولهم ()42(.
وقد أوجز ش��ارح نهج البلاغة ميثم البحراني 
وصول الإمام علي )ع( إلى مرتبة س��يد العارفين 

في ثلاث نقاط )43(:
1- قوله )ع( :) لو رفع لي الغطاء ما ازددت 
يقيناً ( ، وهي إشارة إلى الكمالات النفسية المتعلقة 

بالقوة النظرية التي حصل عليها الإمام بالفعل .
2- قول الرس��ول )ص( له : ) انك تس��مع ما 
اسمع وترى ما أرى إلا انك لست بنبي (، وإذا كان 
هذا الاتصال والوصول حصل للنبي الأكرم)ص(  
فانه بمقتضى شهادة الرسول )ص( حصل للإمام 

علي )ع( مع تفاوت درجة النبوة .
3- قول��ه )ع( : ) اله��ي ما عبدت��ك خوفاً من 
عقاب��ك ولا رغب��ة في ثوابك ولك��ن وجدتك أهلاً 
للعب��ادة فعبدت��ك( ، وقد حذف كل قي��د دنيوي أو 

أخروي .
ان الكشف في قوله )ع(:) لو كشف لي الغطاء 
م��ا ازددت يقين��اً ( ، يعني الإزال��ة  ، والغطاء ما 
يس��تتر به الش��يء عما يجب ، والازدي��اد افتعال 
الزي��ادة واليقي��ن ه��و الاعتق��اد الج��ازم الثاب��ت 
المطابق للواق��ع والمعنى لو أزي��ل الحجاب عما 
يج��ب الإيمان به م��ن المغيبات كأح��وال الآخرة 
مثلاً اما بالموت أو المكاشفة لم يتطرق الزيادة في 
يقيني بل هو مس��تمر في جميع الأزمان ومس��تقر 

على ما كان)44(.
وق��د فس��ر البحراني العط��اء بأن��ه البدن أو 
الشوائب المادية الحاصلة حال تعلق النفس بالجسم 
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فإذا فارقت النفس أبصرت وتجردت لمعرفة ما 
اع��د لها بعد المفارقة ، والى هذا المعنى أش��ار 
القران الكريم:} فكََشَ��فْناَ عَنكَ غِطَاءَكَ فبَصََرُكَ 
الْيَ��وْمَ حَدِي��دٌ { س��ورة ق/ الآي��ة3،  وق��د وصف 
البحراني نفس الإمام علي )ع(  بالنفس القدسية 
التي أصب��ح كل كمال لها بالق��وة فعليا وخلعت 
الأغش��ية واتصل��ت بالملا الأعل��ى مرتوية من 
ألكاس الأوفى مشاهدة لأمور تعجز عن إدراكها 
الافه��ام والأوهام مبتهج��ة بما لا عين رأت ولا 
إذن س��معت وصدر عن كمالاتها الحاصلة أثار 
المعجزات فل��و انها فارقت بدنها لما ازداد ذلك 
الاستغراق وتلك المشاهد على ما كان عليه قبل 

المغادرة )45(.
اما معنى كلمة انك تس��مع ما اس��مع ...الخ 
فه��و ما ذكره الإمام في نهج البلاغة )46( ، وفيه 
إشارة إلى مميزات عرفانية منها ان الإمام تتلمذ 
أخلاقي��اً وروحي��اً على يد النب��ي الأكرم )ص( 
وان��ه كان يرى نور الوحي ويش��م ري��ح النبوة 
ويسمع الأحاديث التي تتنزل على النبي )ص( ، 
وكل هذا )مع الأخذ بالاعتبار صغر سن الإمام( 
يعبر عن مرتبة كش��فية عرفانية مهمة ، ويجب 
معرفة ان الحواس احد آليات المعرفة العرفانية 
وهي الأداة المعرفية الأولى التي تتولد للعارف 
م��ن خلالها المش��اهدات الأولية إذ انها وس��يلة 
الاتصال بالعالم الخارجي المنظور الذي يتجلى 
فيه الح��ق باعتبار ان عالم الأعي��ان الخارجية 
ه��ي تجليات الح��ق العياني��ة )الفعلي��ة( ؛ فهي 
م��رآة تنعكس فيها أن��وار الحق ومهمة الحواس 
في الحقول العرفاني��ة تمتد وظيفتها بعد التدرج 
بمراتب الس��لوك )47(، وهذا م��ا يمكن فهمه من 

كلام الإمام السابق .

المبحث الثاني : الإمام علي )ع(
والروحانية  

 أولاً . صفات الإمام علي الروحانية:
عدد غير مح��دد من الخصائص التي يمكن 
لنا ان نلمس قربها من الشخصية الروحية للإمام 
علي والتي تفس��ر سر تلك الاس��تطالة الروحية 
التي عرف بها بالإضافة إلى ما تم التنويه له من 
معرفته ومعجزاته وعلمه ، وهي الصفات التي 
وفرت له المكانة العالية وفق آليات الروحانيين 
جميع��ا من متصوفة وأهل الإش��راق والعرفان 
وسواهم .ومما يمكن ذكره بهذا الصدد ان الامام 

علي )ع( :
1- يوص��ف الإم��ام عل��ي برؤيت��ه الكونية 
التي تنطلق من القران والس��نة النبوية . وعلمه 
للمعارف القرآنية ليس من قبيل العلم الحصولي 

بل الحضوري الشهودي)48(.
2- ل��م يمنع��ه العرفان أو الاتج��اه الروحي 
من ممارس��ة الحياة العملية بكل أش��كالها ولهذا 
فالإمام لم يفصل بين الجانبين الواقعي والمثالي 
في س��يرة حياته اذ ما اعتبرن��ا ان الحديث عن 
أف��كار رؤي��ة الله او الأنوار الإلهي��ة او المحبة 

الإلهية إنما تمثل مفهوم المثالية .

3- تس��انخ النبي والامام )ع(  في الش��هود 
العرفاني فقد أش��ار الرس��ول الأك��رم خلقت انا 
وعلي من نور واحد وإذا كانت للرسول الأكرم 
رؤية كونية ش��هودية غير حصولية وان حياته 
كان��ت عرفانية لا حياة حكيم متكلم فان علي بن 
اب��ي طالب هو أيضا خل��ق من نفس النور الذي 

خلق منه النبي الأكرم)49(.
4- كان مصدر معرفة الإمام علي الروحانية 
او العرفاني��ة إنما هو القران والرس��ول الأكرم 
)ص( وهي سيرة لا تخلو من الجانب التطبيقي 
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في مجالات معرفة الوحي وسماع أصواته ورؤية 
الملائك��ة وتداخل كل من المعرف��ة الروحية التي 

تمتع بها مع معرفته النظرية وتطبيقاته العملية .
5- للإمام علي )ع( مخيلة كبيرة ومهمة ، فهي 
كبيرة وملهمة على مس��تويات عديدة منها الجانب 
المنطق��ي والمعرف��ي والنفس��ي والاس��تراتيجي 
والاهم هو الميتافيزيقي والعرفاني لأنه اطلع على 

عوالم مختلفة متماسة 
6- مواصفات العلم الشهودي لعلي على لسانه 
ان��ه أعطي المفاخر الس��بع وش��هد الملكوت بإذن 
ربه والمعرفة الشهودية للمبدأ والمعرفة الشهودية 
للمعاد وللرس��الة النبوية ومشاهدة الملائكة والعلم 

الشهودي بالمعارف الدينية )50( .

ثانياً .الحب الإلهي عند الإمام علي :
أصب��ح الإم��ام علي )ع(  صاح��ب منهج في 
الح��ب الإلهي فه��و يعبد الله لا خوف��اً من العقاب 
ولا طمعا بالثواب بل لمرتبة علياً في العبادة وهو 
كون الله س��بحانه أهل لتل��ك العبادة من دون غاية 
أو غرض ش��خصي ، وقد صنف الإمام علي)ع(  
المتعبدين على أساس��ه ه��ذا ، فالعابدين خوفاً من 
العذاب اس��ماهم بعب��ادة العبيد ، اما ك��ون العبادة 
رغبة في الث��واب فهي عبادة التجار، اما الصنف 
الآخ��ر وهو الس��امي فتل��ك عبادة الأح��رار)51( ، 
وإذا م��ا تحدثنا ع��ن المحبة الإلهية في فكر الإمام 
عل��ي)ع(  فقد يحتاج ذلك إل��ى عمل منفرد وجهد 
مستقل ، وربما أمكنني الاكتفاء بإيراد النصوص 
التي أسست إلى مفهوم المحبة الإلهية في منهجية 
الإم��ام علي )ع( والتي نهلت منها مدارس ش��تى 
واخذ أفكارها عش��اق الذات الإلهية ومنهم الإمام 

الحسين )ع( .
فهناك جانب كبير في فكر الإمام الحسين )ع( 
يتعلق بالمحبة الإلهية وهي سمة العارفين ،ومنها 
النص ال��ذي أخذت به المتصوف��ة رابعة العدوية 
وال��ذي يرجع إلى الإم��ام علي ومن��ه إلى الإمام 

الحس��ين )ع( والقائل : ) إن قوماً عبدوا الله رغبة 
فتلك عبادة التجار وان قوماً عبدوا الله رهبة فتلك 
عبادة العبيد وان قوماً عبدوا الله شكراً فتلك عبادة 

الأحرار وأهل الفضل()52( .
وهو نص يقسم العباد إلى ثلاثة أقسام  بحسب 
الغاية من العبادة الت��ي منها عبادة التاجر والعبيد 
وعبادة الش��اكرين أو الأحرار ،وهو نص يذكرنا 
بتقس��يم الفيلس��وف اليوناني  فيثاغ��ورس عندما 
قس��م الحاضرين إلى الألعاب الاولمبية إلى ثلاث 

أصناف.
  ومن الكلمات المهمة في أدعية الإمام الحسين 
الش��ريفة والمتحدثة عن المحبة الإلهية والعش��ق 
الإله��ي  قوله )ع( في اح��د ادعيته : )وأنت الذي 
أزلت الْاغْي��ار عَنْ قلُوُبِ أحبائك حَتّ��ى لمَْ يحُِبُّوا 
سِ��واكَ ()53( ، وقوله : )يا مَنْ أذاق احَِبآّءَهُ حَلاوَةَ 
الْمُؤانسََ��ةِ( )54( ، كما يق��ول )ع(: )وَلئَِنْ ادَْخَلْتنَِى 
النّ��ارَ لأخبرن أهل الناّرِ بِحُبّ��ي لكََ()55( ، يضاف 
لذل��ك مفهوم��ي الق��رب والج��ذب كما ف��ي قوله 
قْن��ى بِحَقائِ��قِ أهل  )ع(  ف��ي دعائ��ه( :)اله��ي حَقِّ
الْقرُْبِ، وَاسْلكُْ بى مَسْلكََ أهل الْجَذْبِ()56( ، وهذه 
الأحاديث تحتاج إلى أكثر من وقفة وتفس��ير لأنها 
لا تعبر عن كلم��ات تختص بالدعاء فقط بل تعبر 
عن نظرية ناجزة ومهمة في الإلهيات والعرفان، 
وهي تزخر بالمفاهيم والاصطلاحات المهمة التي 
تحيلنا إلى ض��رورة المقارنة مع النصوص التي 
تناولها العارفون أو الروحانيون من الفلاس��فة أو 
أصح��اب الذوق في الفلس��فة الإس�المية وتحليل 

مدى استفادة الآخر من النص العلوي العرفاني.
ام��ا النص��وص الخاص��ة بالإم��ام علي)ع(  

فيمكن إدراج البعض منها :
1- ) فهبنى يا إلهي و سيدى و مولاى و ربىّ 
صبرت على عذابك فكيف أصبر علي فراقك؟ و 
هبن��ى صبرتُ على حرّ ن��ارك فكيف أصبر عن 
النظ��ر إلى كرامتك؟ أم كيف أس��كن ف��ي النار و 

رجائي عفوك؟( )57( .
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2- ) فبعزّت��ك ي��ا س��يدي و م��ولاي اقُس��م 
صادق��اً لئن تركتن��ي ناطقاً لأضج��نَّ إليك بين 
أهلها ضجيج الآملين، ولأصرخنّ إليك صراخ 
المس��تصرخين، و لأبكينّ عليك بكاء الفاقدين، 
و لانُادينّ��ك أين كنت ي��ا وليّ المؤمنين؛ يا غاية 
آمال العارفين، يا غياث المس��تغيثين، يا حبيب 

قلوب الصادقين، و يا إله العالمين( )58( . 
3- ) أفت��راك س��بحانك ي��ا إله��ي وبحمدك 
تس��مع فيه��ا ص��وت عب��د مس��لم س��جن فيه��ا 
بمخالفته، و ذاق طعم عذابها بمعصيته، وحبس 
بي��ن أطباقهابجرمه و جريرته، وهو يضجّ إليك 
ضجي��ج مؤمّ��لٍ لرحمتك، ويناديك بلس��ان أهل 
توحيدك، ويتوسّ��ل إلي��ك بربوبيتك، يا مولاي، 
فكيف يبقى في العذاب وهو يرجو ما س��لف من 
حلم��ك؟ أم كيف تؤلمه الن��ار وهو يأمل فضلك  
ورحمت��ك؟ أم كيف يحرقه لهيبها و أنت تس��مع 
صوته وترى مكانه؟ أم كيف يشتمل عليه زفيرها 
وأنت تعل��م ضعفه؟ أم كيف يتغلغل بين أطباقها 
وأنت تعلم صدقه؟ أم كيف تزجره زبانيتها وهو 
ينادي��ك يا ربهّ؟ أم كي��ف يرجو فضلك في عتقه 
منه��ا فتتركه فيها؟ هيهات، ما ذلك الظن بك، و 
لا المعروف من فضلك، و لا مش��به لما عاملت 
به الموحّدين من برّك و إحسانك، فباليقين أقطع 
لو لا ما حكمت به من تعذيب جاحديك و قضيت 
ب��ه من إخلاد معانديك، لجعل��ت النار كلهّا برداً 
وسلاماً، وما كان لأحدٍ فيها مقراً ولا مقاماً)59(.

4- ) الهي هب لي كمال الانقطاع إليك وأنر 
أبص��ار قلوبنا بضياء نظره��ا إليك حتى تخرق 
أبص��ار القل��وب حجب النور فتص��ل إلى معدن 
العظمة وتصير أرواحنا معلقة بعز قدسك . الهي 
واجعلن��ي ممن ناديت��ه فأجابك ولاحظته فصعق 

لجلالك فناجيته سرا وعمل لك جهراً( )60(

ثالثاً .شروط وصفات العرفاء عند الإمام 
علي )ع( :  

ي��رد في نهج البلاغة في الخطبة 86 وصفا 
للعارفين أو الس��الكين إلى الله سبحانه ، وفصل 
ش��ارح النهج اب��ن أبي الحديد ه��ذه الصفات أو 
الش��روط قائ�ال ، إنم��ا عن��ى بها الإمام نفس��ه 
ب��كلام له ظاه��ر وباطن ، فالظاهر ان يش��رح 
ح��ال العارفي��ن المطل��ق والباط��ن ان يش��رح 
حال ع��ارف معين هو ذات الإم��ام ، وبين ابن 
أب��ي الحدي��د ان ذلك يتضح في آخ��ر الخطبة ، 

والصفات الخاصة بالعارفين هي)61(:
1- ان يك��ون عب��دا أعانه الله على نفس��ه ، 
ومعن��ى ذل��ك ان يخصه بألط��اف يختار عندها 
الحس��ن ويتجنب القبح فكأنه أقام النفس في مقام 
الع��دو وأقام الألطاف مق��ام المعونة التي يمدها 
الله س��بحانه بها )62( ، ومن ه��ذا المنطلق يقول 
الإم��ام داعيا ربه : )الهي ان لم تبتدئني الرحمة 
منك بحس��ن التوفيق فمن الس��الك ب��ي إليك في 

واضح الطريق ( )63(. 
2- استش��عار الح��زن ، ففي عي��ون الحكم 
يق��ول الإم��ام عل��ي ، العارف وجهه مستبش��ر 
وقلب��ه وج��ل مح��زون )64(، ويق��ول أيضا كل 

عارف مهموم )65(.
3- ان يتجلب��ب الخ��وف ،إي ان يخاف من 
الأع��راض عنه ، بان يصدر عنه ما يمحوه من 

جريدة المخلصين)66(.
4- ان يع��د القرى)الطع��ام( لضيف المنية 

)أي ان يقيم وظائف العبادة ( .
5- ان يقرب على نفسه البعيد )الموت( وان 

لا يطيل الأمل .
6- ان يه��ون عليه الش��دائد ، وذلك بتحمل 
كل��ف المجاه��دة ورياض��ة النفس عل��ى عمل 

المشاق)67( .
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7- ان يك��ون ق��د نظ��ر فأبص��ر ، وهنا نجد 
ملازم��ة العق��ل والتعقل في مس��الة العرفان وفي 
مج��ال ثان يق��ول )ع( لا يزكو عن��د الله إلا عقل 

عارف ونفس عزوف)68( .
8- ان يذكر الله تعالى فيستذكر من ذكره ، لما 

فيه اطمئنان النفس .
9- ان يرت��وي من حب الله تعالى وهو العذب 
الف��رات الذي س��هل موارده على م��ن انتخبه الله 
وجعله أهلا للوصول إليه ، فش��رب ونهل وس��لك 

طريقا لا عثار فيه ولا وعث .
 10- ان يخلع سرابيل الشهوات لان الشهوات 

تصدي مرآة العقل وكذلك الغضب )69( .
11- ان يتخل��ى عن الهموم كلها إلا هماً واحداً 
ه��و همه بمولاه ال��ذي لذته وس��روره الاهتمام به 
والتف��رد بمناجات��ه ومطالعة أنوار عزت��ه فحينئذ 
يخ��رج عن صف��ة أهل العمى ومن مش��اركة أهل 
الهوى ، فامتاز عنهم هنا وصار مفتاحا لباب الهدى 
ومغلاق��ا لباب الضلال وال��ردى ، وأبصر طريق 

الهدى وسلك سبيله وعرف مناره وقطع غماره .
12- ان ينصب نفس��ه لله ف��ي ارفع الأمور ، 
وه��و الخلوة به ومقابلة أن��وار جلاله بمرآة فكره 
)العارف( حتى تتكيف نفسه بتلك الكيفية العظيمة 
الإشراق ، فهذا ارفع الأمور واجلها وأعظمها)70(.
13- ان يك��ون مصباح��اً لظلم��ات الض�الل 
كشافاً لعش��وات الش��به مفتاحاً لمبهمات الشكوك 
المستغلقة ، دفاعاً لمعضلات الاحتجاجات العقلية 
الدقيق��ة الغامض��ة ، دلي�الً ف��ي فل��وات الأنظار 
الصعبة المش��تبهة ، ويعل��ق ابن أبي الحديد انه لم 
يكن في أصحاب محمد )ص( احد بهذه الصفة إلا 

هو )71( ، الإمام علي )ع( . 
14- ان يك��ون ق��د اخل��ص لله فاس��تخلصه، 
والإخ�الص لله مق��ام عظيم ج��دا وه��و ان ينزه 
الأفع��ال ع��ن الري��اء وإلا يمازج العب��ادة أمر لا 

يكون لله سبحانه)72(.

15- ان يك��ون قد ألزم نفس��ه العدل ، لأنه إذا 
أمر ولم يأتم��ر وينهى ولا ينتهي لن تؤثر عضته 
ولا ينف��ع إرش��اده ، ثم يضيف الإم��ام في وصفه 
للع��ارف العادل ، ان يصف الحق ويعمل به ثم لا 
يدع للخير غاية إلا أمها ولا مظنة إلا قصدها )73(.

ثالثاً . الرؤية القلبية :
قد تمث��ل الرؤية القلبي��ة واحدة م��ن المفاهيم 
الأساس��ية في عل��م الكلام ، الا انها تدخل بش��كل 
أو بآخ��ر في المباحث العرفاني��ة والروحانية من 
جهة ما ، وقد س��ئل الإم��ام علي )ع( فيما إذا كان 
قد رأى ربه ، وكانت إجابته )ما كنت اعبد ربا لم 
أره( )74(، ومن تلك المقولة يمكننا استخراج جملة 
م��ن النتائج أهمها ان الله س��بحانه ل��م تره العيون 
بمش��اهدة الأبصار – بتعبي��ر الإمام علي – ولكن 
رأت��ه القلوب بحقائ��ق الإيمان ، والرؤي��ة القلبية 
هنا هي الانكش��اف التام للمخلصي��ن والكاملين ، 
والله تعالى يتجلى للعباد على حس��ب استعداداتهم 
المتنوعة ، وذلك التجل��ي ذكر في إحدى الخطب 
حيث يقول الإمام ظاهر لا بتأويل المباشرة متجل 

لا باستهلال رؤية )75( .
وفي الخطبة وص��ف للخالق بمنطق آخر هو 
منط��ق الكش��ف والعرف��ان ، فعندما نج��د الإمام 
يص��ف الله بأنه لطيف اللطاف��ة يضيف بان الله لا 
يوصف ومعنى هذا فضلاً عن صورة التنزيه عن 
الجسمية و الحدود ، انها رؤية أخرى لصفات الله 
بمنط��ق العارفين وهذا بالنس��بة لقوله )ع( عظيم 
العظم��ة فلا يوصف بالعظم��ة وجليل الجلالة فلا 
يوصف بالغلظة، ويس��تمر الوصف في النهج بان 
الله بائ��ن ... قري��ب ...لطي��ف ... موجود...فاعل 

...الخ .
ويفه��م من كل هذا ان الوصف متعلق بما بعد 
الطبيعة أي بغير المحس��وس وبأعظم فكرة وهي 
الله الت��ي لا يمك��ن إدراك ماهيتها كم��ا جاء على 
لس��ان الإمام علي ، فم��ن أين جاءت تلك المعرفة 
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للإمام علي ليصف الله والعالم بإيجاز مصحوب 
بالبلاغ��ة ؟ والج��واب ه��و المعرف��ة العرفانية 

والكشف وتلمذته على يد الرسول )ص(
ومن الرؤية القلبية قول الإمام في دعاء له:  
) اله��ي تناهت أبصار الناظرين إليك بس��رائر 
القل��وب وطالعت أصغي الس��امعين لك نجيات 
الصدور فلم يلق أبصارهم رد دون ما يريدون، 
هتك��ت بينك وبينه��م حجب الغفلة فس��كنوا في 
نورك وتنفسوا بروحك فصارت قلوبهم مغارساً 
لهيبتك و أبصارهم ماكفاً لقدرتك()76( . والقلوب 
تدرك صفات الله ولا تدرك كنه ، ومن هنا يقول 
الإمام : )لا تدركه أوهام القلوب فكيف بإبصار 

العيون()77( .
والمعرف��ة القلبي��ة تأتي بمس��اعدة الله أولاً 
لله  الس��لوك  م��دارج  ف��ي  الإنس��ان  وبت��درج 
والمعرف��ة، فعل��ي )ع( العارف يطلب بتوس��ل 
من الله ان يعرفه نفس��ه بقوله : )فاس��لك باسمك 
الذي ظهرت به على خاصة أوليائك فوحدودك 
وعرفوك فعب��دوك بحقيقتك ان تعرفني نفس��ك 
لأق��ر لك بربوبيتك على حقيق��ة الإيمان بك ولا 
تجعلن��ي يا الهي مم��ا يعبد الاس��م دون المعنى 
والحضني بلحظة م��ن لحضاتك تنور بها قلبي 

بمعرفتك خاصة ومعرفة أوليائك()78( .
فالتوفيق لمعرفة الله يكون بالله ومن الله ولهذا 
أجاب الإمام علي حينما سئل كيف عرفت ربك، 
قائ�ال بما عرفني نفس��ه ...لا يش��به صورة ولا 
يحس بالح��واس ولا يقاس بالن��اس( )79(، وهو 
نوع من التجلي الذي يحصل للإمام ن ويحصل 
للن��اس أيضا ولكن لا يش��عرون ، وهو ما جاء 
بخط��اب الإم��ام للناس ب��ان الله تجل��ى لهم في 
كلامه ولكنهم لا يبصرون )80(، والله يتجلى لكل 
ش��يء أيضا ففي س��ؤال عن العالم العلوي قال 
الإمام: )صور عارية من المواد عالية عن القوة 

والاستعداد تجلى لها فأشرقت وطالعها فتلألأت 
والقي ف��ي هويتها مثال��ه فاظهر عنه��ا أفعاله( 
)81( ، ولع��ل الغش��ية التي كان��ت تصيب الإمام 

في صلواته أو عبادت��ه هي احد مظاهر التجلي 
الإلهي )82( . 

نفه��م إذا ان م��ا يتوص��ل إلي��ه العرفاء من 
معارف انما يحصل بواس��طة الشهود القلبي اذ 
ان القل��ب ف��ي اعتقاد أهل المعرف��ة هو مصدر 
الاطمئنان واليقين المعرفي بما يثبت لدى العقل 

وفيه تتجلى معاني الغيب )83( .

رابع���اً .نظرية البروق أو الس���لوك لله 
سبحانه :

لقد فسر ميثم االبحراني قول الإمام علي)ع(:  
)ما رأيت ش��يئا إلا ورأيت الله قبله وبعده وفيه( 
من ان الأولى إش��ارة إلى مقام الاعتبار والثاني 

حصول البروق والثالث مقام النيل)84(.

ويوافق هذه الكلمة  قول الإمام علي )ع( في 
النهج مس��تعرضا عملية الس��لوك إلى الله وهي 

تمر بهذه المحاور .
أ- قد أحيا عقله )الس��الك( وأمات نفسه حتى 
دق جليله ولطف غليظه ، وهو مقام الاعتبار أو 

التهيئة للسلوك .
ب- ب��رق له لامع كثي��ر الب��روق فأبان له 

الطريق وسلك به السبيل .
ت-  تدافعت��ه الأبواب إلى باب الس�المة و 
ثبت��ت رج�اله بطمأنينة بدنه في ق��رار الأمن و 
الراحة بما استعمل قلبه و ارضي ربه )85(، وقبل 
بحث هذه القواعد العرفانية ، يجب التنبيه لقول 
ش��ارح النه��ج ابن أبي الحدي��د واصف البروق 
بأنه��ا مذهب القدم��اء من الحكم��اء وانه حقيقة 
قول الصوفية أصحاب الحقيقة والطريقة وقارن 
ابن أبي الحديد بكل من ابن س��ينا في الإشارات 
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في ش��رحه للبروق اللامعة ، وأيضا القشيري في 
إحدى  رسائله في ذكر أحوال العارفين ، القائلين 
انه��ا بروق تلمع ثم تخمد ، مذكراً بان كليهما يتبع 
ألفاظ أمي��ر المؤمنين علي ، لأنه بحس��ب تعبيره 
حكي��م الحكماء وعارف العارفين ومعلم الصوفية 
فلولا أخلاقه وكلامه وتعليمه للناس هذا الفن تارة 
بقول��ه وتارة بفعلة لما اهتدى احد من هذه الطائفة 

ولا علم كيف يرد وكيف يصدر )86( .
ويفسر البحراني قواعد السلوك هذه من إشارة 
م��ن الإمام عل��ي)ع(  بإحياء العق��ل ، فهي تعني 
ص��رف همته ف��ي تحصيل الكم��الات العقلية من 
العلوم والأخلاق وإحياء عقله النظري والعملي بها 
بعد الرياضة بالزهد والعبادة، وأشار بإماتته نفسه 
إلى قهر النفس الإمارة بالسوء وتطويعها بالعبادة 
للنف��س المطمئنة بحيث لا يكون لها تصرف على 
حد طباعها إلا بإرس��ال العق��ل وباعثه فكانت في 
حكم الميت عن الش��هوات والميول الطبيعية الذي 

لا تصرف له من نفسه )87( .
ويلاح��ظ هن��ا ان ثمة نقطة مهم��ة فيما يتعلق 
بالف��رق بين التص��وف والعرفان ، ان العرفان او 
الس��لوك الذي يحدده الإم��ام علي )ع( يعتمد على 
إحياء العقل ث��م إماتة النفس والمجاهدة والاعتماد 
عل��ى العق��ل بجعل��ه أداة مهمة للعرف��ان،  وحتى 
ف��ي المراحل المقبلة والتي يك��ون فيها القلب احد 
الأدوات للمعرف��ة العرفانية من خلال البروق أو 
الكش��ف أو الاتص��ال ،  ف��إن ه��ذا القلب يتصف 
بالتعق��ل لا بالش��طحات كم��ا يتبين ذل��ك في قول 
الإمام علي)ع( )إن ربي وهب لي قلبا عقولاً()88(.
وكان التعق��ل هن��ا يعني القلب ، ويش��ير ابن 
أب��ي الحديد إلى ان إماتة النف��س يكون بالمجاهدة 
وترويض القوة البدنية بالجوع والعطش والس��هر 

والصبر على مشاق السفر)89( .
ام��ا قوله ) حت��ى دق جليله( ،  فيعني به حتى 
انتهت به إماتته لنفس��ه الشهوية إلى أن دق جليله 

وه��و كناية عن بدنه، لأنه من أعظم ما يرى منه، 
ولط��ف غليظه إش��ارة إلى بدنه أيض��اً ، ويحتمل 
انه يش��ير إل��ى لطف قواه النفس��ية بتلك الرياضة 
وكسر الشهوة ، فان إعطاء القوة الشهوية مقتضى 
طباعها من الانهماك في المأكل والمش��ارب يثقل 
عليه��ا ويكدر الح��واس ، لذا ق��ال )ع(: ) البطنة 

تذهب الفطن وتورث القسوة والغلظة( )90( .
ان الإمام علي )ع( يبن في حكمه ان من شبع 
عوق��ب بث�الث عقوب��ات يلقي الغط��اء على قلبه 
والنعاس على عينه والكس��ل عل��ى بدنه)91(، وفي 
س��يرة الإمام الزهدية نلاحظ الإمكانيات التربوية 
الجادة التي يتمتع بها كما يثبت هو ذلك على نفسه 
بقوله: ) يميناً اس��تثني فيه مش��يئة الله لاوروضن 
نفس��ي رياضة ته��ش معها الى الق��رص ...()92(. 
والرياض��ة والمجاه��دة تلطف الح��واس عن قلة 
الأبخرة المتولدة عن الامتلاء بالطعام والش��راب 
ويلطف بذلك ما غل��ظ من جوهر النفس بالهيئات 
البدنية المكتسبة من متابعة النفس الإمارة بالسوء 
كلطف الم��رأة بالصقل حتى يصي��ر ذلك اللطف 
مس��ببا لاتصالهم��ا بعالمهما واستش��رافها بأنوار 

الملا الأعلى)93(.
وينق��ل ابن أب��ي الحديد عن ابن س��ينا انه إذا 
بلغت بالس��الك الإرادة والرياضة حدا ما عنت له 
خلس��ات من اط�الع نور الحق إلي��ه ،لذيذة كأنها 
بروق تومض إليه ثم تخمد عنه وهي التي تس��مى 
عندهم وقات��ا )94( ، وهي بعينه��ا تنظيرات الإمام 
علي بقوله )كما أسلفنا( لامع كثير البرق، فالسالك 
تعرض له الخلسات عندما يبلغ تربية قوية للارداة 
والرياضة وتظهر أنوار إلهية لذيذة شبيهة بالبرق 
في س��رعة لمعان��ه واختفائه، وه��ذه اللوامع في 
مب��دأ الأمر تعرض قليلاً فإذا أمعن في الارتياض 
كثرت ، فأشار الإمام باللامع إلى نفس ذلك النور 
وبكث��رة بروقه إلى كثرة عروضه له بعد الإمعان 

في الرياضة )95( .
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ومن الغريب ان البحراني يقوم بتأويل لفظة 
)اللام��ع( عند الإم��ام علي )ع(  بأنه��ا تحتمل 
استعارة للعقل الفعال ولمعانه إنما يعني ظهوره 

للعقل الإنساني ، وهو أمر مستبعد كما افهم .
ويضيف البحراني ان مفهوم )كثرة البروق( 
انما هي إش��ارة إلى كثرة فيض��ان تلك الأنوار 
الشبيهة بالبروق عند الإمعان في الرياضة )96(.
إن قول الإمام: )فأبان له الطريق وس��لك به 
الس��بيل( ، عني به اهت��دى لمعارج القدس بتلك 
الب��روق بع��د ان كان غير مهتد إليها وس��لك به 
الس��بيل الاقصد بع��د ان كان في اس��ر متخيلته 
ارتياض تسوقه في سبل مختلفة بحسب اختلاف 
محاكماتها للأمور الوهمية قبل الاطلاع بإشراق 

تلك اللوامع على السبيل الواضح)97( .
ام��ا قول��ه : ) وتدافعت به الأب��واب(  ، أي 
انها أبواب الرياضة من الزهد والعبادة وغيرها 
ووجه التداف��ع هنا انتقال من باب إلى باب منها 
وم��ن عب��ادة إل��ى عب��ادة فكأنها تدافع��ه وباب 
الس�المة هو الباب الذي يلقى فيه الس�المة من 
الانحراف عن السراط المستقيم بمعرفة ان تلك 

هي الطريق)98(. 
وقوله )ع(:) وتثبت رجلاه بطمأنينة بدنه(، 
بق��رار الأم��ان والراح��ة فق��رار الأم��ن يتعلق 
بالثبات وهي إش��ارة إلى الطور الثاني للس��الك 
م��ادام في مرتبة الوقت فان��ه يعرض لبدنه عند 
لمعان تلك البروق ش��دة اضطراب وقلق يحس 
به��ا خلس��ة ؛ لان النفس إذا فاجئه��ا أمر عظيم 
اضطربت وتقلقلت فإذا أكثرت الغواش��ي الفتها 
بحي��ث لا تنزعج عنه��ا ولا تضطرب لورودها 
على البدن، بل تس��كن وتطمئن لثبوت قدم عقله 
في درجة اعلي من درجات الجنة التي هي قرار 
الأمن والراحة من عذاب الله )99(، وبتعبير آخر 
ان وقته ينقلب إلى س��كينة ولا تستفزه الغواشي 

لأنه أمن وأس��تراح من مجاذبة النفس الأمارة ، 
إذ أصبحت هذه الأخيرة في أسر النفس المطمئنة 
مقهورة وتأتمر بأوامرها وتزدجر بنواهيها بما 
استعمل الس��الك قلبه وأرضى ربه بإمتثال أمر 
رب��ه في الأعمال المتقدمة في درجات الس��لوك 
وهذا يثب��ت ان الإم��ام)ع(  كان مطلعاً اطلاعاً 
حقيقي��اً على ه��ذه المقام��ات واقفاً عل��ى اعلي 

درجاتها واصلاً إلى منتهاها وغايتها)100(.
ووصف الإمام علي)ع( الجذبة التي تجذب 
الأرواح ذوات الاس��تعداد للع��روج إل��ى اعلي 
بقوله :) صحب��وا الدنيا بأب��دان أرواحها معلقة 
بالمح��ل الأعلى(  وقال )ع(: ) لولا الأجل الذي 
كتب لهم لم تستقر أرواحهم في أجسادهم طرفة 
عين شوقا إلى الثواب وخوفا من العقاب( )101(.
وقد أخذ بن س��ينا المعنى الأول في إشارته 
لمقام العارفين بقوله : ) فكأنهم وهم في جلابيب 
من ابدأنهم ق��د نضوها وتجردوا عنها إلى عالم 
القدس وهي مص��داق قول الإمام صحبوا الدنيا 

بأبدان ....الخ( )102(. 
ويختصر الإمام علي منهجية الس��لوك إلى 
الله في مقطع من المناجاة الش��عبانية وفيها يقول 
)إلهي هَب لي كمال الانقطاع إليك ، وأنر أبصار 
قلوبن��ا بضياء نظرها إلي��ك حتى تخرق أبصار 
القلوب حُجُب النور ، فتصل إلى معدن العظمة 
، وتصي��ر أرواحن��ا مُعلقة بعزّ قدس��ك ، إلهي 
واجعلني ممن ناديت��ه فأجابك ولاحظته فصعق 
لجلالك ، فناجيته سِ��رّاً وعمل لك جهراً ، إلهي 
لم أسُ��لطّ على حُس��ن ظني قن��وط الأياس ، ولا 
انقطع رجائي من جميل كرمك. إلهي فلك أسأل 
، وإليك أبتهل وأرغب ، وأسألك أن تصلي على 
محمد وآل محمد ، وأن تجعلني ممن يدُيم ذكرك 
، ولا ينق��ص عه��دك ، ولا يغفل عن ش��كرك ، 
ولا يستخفّ بأمرك ، إلهي وألحقني بنور عزّك 
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الأوهج ، فأكون لك عارفاً وعن س��واك مُنحرفاً ، 
ومنك خائفاً مُراقباً ()103( .

ومن ذلك يمكننا التوصل الى :
1- ان التوفيق بالانقطاع إلى الله يكون من الله 
وبدعاء صادق من العبد ،وهذا الانقطاع يجب ان 

يكون تاما كاملا .
2- ان الضي��اء والبروق التي تحصل للقلوب 
وتني��ر أبصارها انم��ا هي من الله ومن اس��تعداد 

العبد للانقطاع لله .
3- يص��ادف أبصار القل��وب حجباً من النور 
يج��ب اختراقها للوصول إل��ى المراتب العليا في 
السلوك ، وقد فسرت الحجب والأنوار بأنها أجسام 
لطيفة يس��كنها الروحانيون من الملائكة كالعرش 
والكرسي ، فيفيض الله سبحانه نور كنور الشمس 
بالنس��بة إلى عالمنا ، وقد قال علماء الإس�الم ان 
الأنوار عبارة عما يناسبها في عالم الأبدان فالنور 
الأصف��ر يمث��ل العب��ادة ، كم��ا هو ف��ي الأحلام، 
ام��ا الأبيض فيمثل العلم، والأحم��ر هو المحبة ، 
والأخضر المعرفة ، اما الحجب فأولوها بالوجوه 
الت��ي تعرف به��ا ذاته تعال��ى بالأنح��اء الممكنة 
للعقل وهي تتفاوت بحس��ب مراتب العارفين فهي 
وس��ط بين الع��ارف وبين ربه ف��ي معرفته ، كما 
ان الحجاب واس��طة بين الن��اس يحجب من خلفه 

الرؤية )104(.
4- ان غاي��ة اختراق الإبصار القلوب لحجب 
النور ه��و الوصول إل��ى معدن العظم��ة لتصير 
أرواح العرف��اء معلقة بعز قدس الله وتتحف بنور 
عز الله الابهج،  ومن كل هذا يكون السالك عارفا 
ب��الله ومنحرفا عما س��واه ، ومع ه��ذا يبقى خائفاً 

مترقباً .
5- وفي موضع آخر وكما بين صاحب عوائد 
اللآلئ أش��ار الإمام عل��ي إلى المقام��ات بقوله : 
)واتق��وا الله عب��اد الله وفروا  إل��ى الله من الله ( ، 
وذل��ك يعني الإقبال عل��ى الله بالكلية فأولا الفرار 

م��ن بعض الآث��ار إل��ى البعض الآخ��ر، والثاني 
ينته��ي إلى الصفات فيفر م��ن بعضها إلى الآخر 
والثالث ان يرتقي إلى الذات فيفر منها إليها )105( .
وم��ن المقام��ات الولاية كما ف��ي قوله )ع( : 
)يتواصل��ون بولاية ويتلاقح��ون بمحبة وهما من 
مقام��ات العارفي��ن وقد ق��ال الله تعال��ى :}ألََا إِنَّ 
ِ لَا خَوْفٌ عَليَْهِمْ وَلَا هُمْ يحَْزَنوُنَ { سورة  أوَْلِياَءَ اللَّه

يونس / الآية 62 ،)106( .

ومن المقامات اليقين وقد قال الإمام)ع( :  كما 
س��بق ) لو كش��ف لي الغطاء ما ازددت يقيناً ( ، 
والقش��يري يفصل اليقين بأنه العلم الذي لا يدخل 
صاحب��ه ريباً فعلم اليقين ما كان بش��رط البرهان 
وعي��ن اليقين ما كان بحكم البره��ان وحق اليقين 
بنع��ت العي��ان ، والأول يكون لأرب��اب العقول،  
والثان��ي لأصحاب العل��وم،  والثال��ث لأصحاب 
المع��ارف )107(. فعل��م اليقين بالمجاه��دة ، وعين 
اليقين بالمؤانسة ، وحق اليقين بالمشاهدة ، والأول 
هو ع��ام،  والثاني خاص،  اما الثالث فهو خاص 
الخاص )108(. وتصنيفات مقام اليقين مستوحاة من 
م��ا ورد في القران الكريم فق��د ورد قوله تعالى : 
}كََّال لوَْ تعَْلمَُونَ عِلْمَ الْيقَِينِ { س��ورة التكاثر/الآية 5 
، وقول��ه تعالى : }ثمَّ لتَرََوُنَّهَا عَيْنَ الْيقَِينِ{ س��ورة 
التكاثر/الآي��ة 7 ، اما حق اليقين فقد ورد مرتين في 

ذاَ لهَُوَ حَقُّ الْيقَِينِ{سورة الواقعة  قوله تعالى : } إِنَّ هَٰ
/الآية 95 وقوله تعالى :}وَإِنَّهُ لحََقُّ الْيقَِينِ { س��ورة 

الحاقة الآية /51.

خامساً .الحقيقة : 
تب��رز بعض المفاهي��م الضرورية عند الامام 
علي والتي تتعلق بجانب فكري روحي ، وتش��ير 
أيضا الى تطور الس��ؤال الفكري والفلسفي أيضا 

في وقت مبكر من بداية الحضارة الإسلامية . 
فقد سال كميل بن زياد وهو احد تلاميذ الإمام 
عل��ي عن معن��ى الحقيقة؟  فأجاب��ه الإمام:  مالك 
والحقيقة يا كميل؟ ، فقال والس��ت صاحب س��رك 
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فق��ال : الإم��ام بلا ولكن يرش��ح عليك ما يطفح 
من��ي، ويمك��ن ان يك��ون أراد بالحقيق��ة حقيقة 
التوحي��د،  أو الباري،  ويظه��ر من نهي الإمام 

انه ليس مكلفاً بالاطلاع عليها )109( . 
ث��م أجابه الإم��ام: ) بأنها كش��ف س��بحات 
الجلال من غير إش��ارة( ، والت��ي قد تعني كما 
يفس��رها ملا هادي الس��بزواري،  انها سبحات 
وج��ه الله وأن��واره القاه��رة، وكونه��ا حقيق��ة، 
أي انه��ا من صن��ع الحقيقة وانها باقي��ة ببقائها 
موج��ودة بوجودها )ع( ، :) من غير إش��ارة(، 
فتش��ير إلى مقام الفن��اء )110( . ويعطي نعمة الله 
الجزائ��ري تفس��يراً آخ��راً  : من انه��ا قد تكون 
الإش��ارة إلى صف��ات الجلال الس��لبية التي جل 
س��بحانه وتنزه عن الاتصاف بها )أي ان حقيقة 
التوحيد تنزيهية(،  وقوله )من غير إشارة( إنما 
هي امتناع مطلق للإش��ارة إليه س��بحانه سواء 
أكانت حس��ية أو وهمية أو عقلية لأنها تس��تلزم 

الحد )111(.
وبع��دم اكتف��اء كمي��ل به��ذه الكلم��ة وطلبه 
الاس��تزادة أجابه الإمام: ) الحقيقة نفي الموهوم 
مع صحة المعلوم( ، وتفسيرها نفي الثبوتية التي 
نتوه��م انها صفات له س��بحانه ونثبتها ونحملها 
بالإيجاب )112( .أو قد تفسر على أنها محو النفس 
من كل ش��يء وبالمعلوم وجه الله ، و)المعلوم ( 
هو اليقين الثابت الباقي في مقابل الزائل)113( . 

وأيض��اً م��ع اكتف��اء كميل ق��ال ل��ه الإمام 
موضحاً الحقيقة بأنها هتك الس��تر لغلبة الس��ر، 
وه��ي إش��ارة إلى الحج��ب والغواش��ي المانعة 
لمش��اهدة أن��وار الجمال ولا يحص��ل الاتصال 
بها إلا بإزالة س��تور غواش��ي النفوس والطبائع 
وحج��ب الأماك��ن لا يك��ون إلا بغلب��ة إس��رار 
الح��ق على قل��وب الس��الكين، وكما ق��ال )ع( 
ل��و كش��ف لي الغط��اء م��ا ازددت يقين��اً)114( . 
ويس��تكمل الإمام تعريف الحقيق��ة قائلاً : ) انها 

ج��ذب الاحدي��ة لصف��ات التوحي��د(، ومن ذلك 
ان لا يكف��ي الوص��ول إلى جن��اب الحق ورفع 
الغواش��ي والحجب بل لابد م��ن جذب الاحدية 
لصف��ة التوحيد أي لمن اتص��ف ؛ لان الاحدية 
من صفات الذات المقدس��ة والتوحيد من نعوت 
البش��ر وأوصافهم وه��ذا المقام ه��و مقام )قاب 
قوسين او أدنى( ، ويختم الإمام تعريف الحقيقة 
قائ�الً : )  بأنه نور يلمع من صبح الأزل فيلوح 
على هياكل التوحيد آثاره( ، والمراد بالنور هنا 
كما يفسر هادي الس��بزواري، انه النور الفعلي 
الذي أشرقت به السموات والأرض وهو الفيض 
المق��دس والمراد ) بصبح الأزل ( ، هو الفيض 
الأقدس ، و)بالهياكل( ،  الماهيات، و)بالتوحيد( 

حقيقته ومصداقه وهو التوحيد التكويني )115( .
ف��ي حين فس��ر نعم��ة الله الجزائ��ري هذا 
المقط��ع م��ن انه قد يكون إش��ارة إل��ى منتهى 
درج��ات العرفان وغاية مراتب الس��لوك نظماً 
للمرات��ب ف��ي س��لك واح��د، فيك��ون معناه ان 
السالك إذا ترقى في سلوكه إلى مشاركة أنوار 
ال��ذات الاحادية، ظهرت له صف��ات الملكوت 
ونع��ت الجب��روت، و ه��و النور الذي أش��رق 
م��ن صب��ح الأزل وظهرت آث��اره على هياكل 
التوحي��د ، وهي صف��ات الإج�الل والإكرام،  
وحين��ذاك قال )ع( : لكميل أطفئ المصباح فقد 

أضاء الصبح )116( . 

الخاتمة: - 
1- أن الاتج��اه الروح��ي كان عميق��ا عن��د 
الإم��ام علي إل��ى حد انه أصبح ق��دوة للعارفين 

والمتصوفة والروحانيين.
2- ثم��ة علاق��ة متين��ة بي��ن الإم��ام عل��ي 
والظواهر الروحاني��ة، وتمثل ذلك بمحوريين، 
الأول يتعل��ق بالأفكار الروحاني��ة المبتكرة عند 
الإمام علي )ع( والثاني تمثل بالطرق التنظيمية 

كالخرقة والفتوة وما إلى ذلك.
3- أن الإم��ام عل��ي)ع( ل��م يض��ع منهجاً 



75   (ع) عند الإمام علي فوصتنقد الوة يهلإل اةالمحب

ف��ي التص��وف، أو ان هذا الخ��ط الروحي كان 
موجوداً زمن الإمام علي )ع( كمنهج واضح.

4- لق��د نقد الإمام عل��ي التصوف، وتحدث 
عن مجموعة مفاهيم له��ا علاقة مهمة بالجانب 
الروحي والعرفان، وتطرق إلى المحبة الإلهية 
والب��روق اللوام��ع والحقيق��ة وغيره��ا، وهي 
مفاهيم فلس��فية وروحية ش��كلت تواجداً روحياً 

وثقافياً في الحضارة الإسلامية.
5- أن الزهادة ثورة، فقد ثار الإمام علي)ع( 
على من يحاول تمييع ثورية الإس�الم وروحيته 

ويحولها الى سياسة أو طبقية.
6- يمكن تفسير التصاق التصوف بشخصية 
الإمام على )ع( لكونها تتمتع بمواصفات مهمة 
تتلائم واساس��يات المنهج الصوفي، مثل الزهد 
الش��ديد في المأكل والملبس والمسكن، ودرجة 
العلم العالية في العلم الإلهي والجوانب الغيبية.

7-الإمام علي )ع( كان زاهداً عارفاً، لكنه 
ل��م يك��ن متصوفاً يتب��ع قواع��د المتصوفة، أو 
أس��س لكليات قواعدهم، لكنه��م اقتطعوا بعضاً 
م��ن القواعد التي كان الإمام علي )ع( ينتهجها 
ويطبقه��ا فه��و المثال ال��ذي ح��اول الصوفية 
الوص��ول اليه، وألصقوا به بعض من أفكارهم 

وسلوكياتهم.
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God،s love and criticism of Sufism at Imam Ali

Dr. Rahim Muhammad al-Saadi

 Al-Mustansiriya University / College of Arts

Department of Philosophy

The spiritual tendency was so profound with Imam Ali that he became 
an example for the knowledgeable, the Sufi, and the spiritual so that 

the Iranian mysticism called him as a pleasure (the chief saints).

 Based on this, there is a strong relationship between Imam Ali and 
spiritual phenomena, and this was represented by two axes, the first relates 
to innovative spiritual ideas at Imam Ali and the second is represented by 
organizational methods such as rag and fatwa and so on, except that all this 
does not mean saying that Imam Ali set a method in Sufism or that this The 
spiritual line was present at the time of Imam Ali (as) as a clear method.

He criticized the Imam for Sufism and spoke about a set of concepts 
that have an important relationship with the spiritual side and Arfaan, and 
he touched on divine love, brilliant lightning, truth, and others, which are 
philosophical and spiritual concepts that formed a spiritual and cultural 
presence in Islamic civilization



81 ثلاثلا ةيالسماو اتنيادلزواج في الا وحقها في أةرملا

)*( باحث / مجلس محافظة بغداد 

المرأة وحقها في الزواج في الديانات السماوية 
الثلاث 

اليهودية والنصرانية والإسلام

 احمد عبد الستار علي )*(        

المقدمة 
ان المرأة هي دعام��ة المجتمع وهي مكون 
اساس��ي لايصل��ح اي مجتمع م��ن المجتمعات 
من غير صلاح المرأة ..لاس��يما وهي الشريكة 
للرج��ل من��ذ اللحظ��ة الاول��ى التي وط��أ فيها 
الانس��ان هذه الارض ..ف��كان آدم )ع(  نصف 
البش��ر وكان��ت زوجته حواء النص��ف الاخر؛ 
لذلك فان جمي��ع الاديان الس��ماوية منها وحتى 
الوضعي��ة وضع��ت ف��ي دس��اتيرها الحق��وق 
والواجبات لكلا المكونين الاساسيين لهذه الدنيا.
وهم من اس��تودعهم الله الارض وجعلهم خلفاء 
فيها واس��تعمرهم اياها ..قال تعالى : } وَإِذْ قاَلَ 
رَْضِ خَلِيفةًَ قاَلوُا  ئِكَةِ إِنِّي جَاعِلٌ فِي اْأل رَبُّكَ لِلْمََال
مَاءَ وَنحَْنُ  أتَجَْعلَُ فِيهَا مَن يفُْسِ��دُ فِيهَا وَيسَْفِكُ الدِّ
سُ لكََ قاَلَ إِنِّ��ي أعَْلمَُ مَا لَا  نسَُ��بِّحُ بِحَمْدِكَ وَنقَُ��دِّ
تعَْلمَُونَ { س��ورة البقرة / الآية 30 ،  فكان الانسان 
هو خليفة الله في الارض، وعندما نقول الانسان 

فنحن نقول الذكر والانثى  .

الم��رأة م��ن الصف��ات  وق��د اس��تودع الله 
مايجعله��ا الركن الاضع��ف  بين هذين الركنين 
من حي��ث المقوم��ات البدني��ة والق��درة والقوة 
الجسدية ومن حيث العاطفة الجياشة وغير ذلك 
م��ن الصفات التي جعلت للرج��ل القوامة عليها 
امُونَ عَلىَ النِّسَ��اءِ بِمَا  جَالُ قوََّ ق��ال تعالى:}  الرِّ
ُ بعَْضَهُ��مْ عَلىَٰ بعَْضٍ وَبِمَ��ا أنَفقَوُا مِنْ  ��لَ اللَّه فضََّ
أمَْوَالِهِم { س��ورة النس��اء / الآي��ة 34، فهذه القوامة 
هي من باب التكليف والامانة  التي اس��تودعها 
الله ل��دى الرجال في حقوق النس��اء ومراعاتهم 
لها وعنايتهم بها ،فهم مس��ؤولون عنها امام الله 
محاسبون عليها ،مكافئون ان ادوها على الشكل 
ال��ذي افترضه الله تعال��ى ، معاقبون ان فرطوا 
به��ا ولم يرعوها حق رعايتها ،قال رس��ول الله 
)ص( : )اس��توصُوا بالنِّس��اءِ خيرا؛ً فإنَّ المرأةَ 
لعَِ  خُلِقَ��تْ من ضِلعٍَ ، وإنَّ أعْوجَ ش��يءٍ في الضِّ
هُ ؛ فإنْ ذهبْتَ تقُِيمُهُ كسرْتهَُ ، وإنْ تركتهَُ لمْ  أعَْال

يزلْ أعوَجَ ؛ فاسْتوصُوا بالنسِّاءِ خيراً ()1(.
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وكذل��ك ق��ول )ص( : ) إنَّ اللهَ يوُصِيكُ��م 
بالنس��اءِ خيراً ، إنَّ اللهَ يوُصِيكُم بالنساءِ خيراً ، 
فإنه��نَّ أمهاتكُم و بناتكُم و خالاتكُم ، إنَّ الرجلَ 
من أهلِ الكتابِ يت��زوجُ المرأةَ وما تعُلَّقُ يداها 
الخي��طَ، فما يرغ��بُ واحدٌ منهم��ا عن صاحبِه 
حت��ى يموتا هَرم��اً ...()2(، وكذلك قوله )ص(: 
)رفق��اً بالقواري��ر()3(، اضف ال��ى ذلك ماجاء 
ف��ي الكت��اب المقدس من التوصي��ات التي تدل 
على الاهتمام الظاهر بالمرأة فنقرأ من رس��الة 
بولس الرس��ول الى اهل افسس مانصه » أيَُّهَا 
جَالُ، أحَِبُّوا نِسَاءَكُمْ كَمَا أحََبَّ الْمَسِيحُ أيَْضًا  الرِّ
الْكَنيِسَةَ  ... «)4( وكذلك ايضاً ما نصه  » يتَرُْكُ 
��هُ وَيلَْتصَِقُ بِامْرَأتَِ��هِ وَيكَُوناَنِ  جُ��لُ أبَاَهُ وَأمَُّ الرَّ
جَسَ��داً وَاحِداً ... «)5( وكذلك نقرأ » فلَْيحُِبَّ كُلُّ 
��ا الْمَرْأةَُ فلَْتهََبْ  وَاحِدٍ امْرَأتَهَُ هكَذاَ كَنفَْسِ��هِ، وَأمََّ

رَجُلهََ��ا «)6(.
والنصوص في ذلك كثيرة لا يس��عنا جمعها 
في بحثنا المتواضع هذا ، وس��نركز على جانب 
واحد م��ن جوانب حقوق الم��رأة ،الا وهو حق 
الزواج ف��ي الديانات الس��ماوية الثلاث محاولاً 
بي��ان أه��م الجوانب المتعلقة بهذا الحق مس��لطاً 
الضوء عليها وراجياً من الله التوفيق والسداد . 

التمهيد

أولاً . الـ���زواج : تعريف ال���زواج لغةً 
واصطلاحاً :
الزواج لغـة :

الزوج : البعل ، والزوجة ، وخلاف الفرد ، 
والنمط يطرح على الهودج، واللون من الديباج 
ونح��وه، ويق��ال للاثني��ن :هما زوج��ان، وهما 
زوج، وزوجت��ه امرأة، وام��رأة مزواج:كثيرة 
جْناَهُم بِحُورٍ عِينٍ{ س��ورة  لِكَ وَزَوَّ الت��زوج } كَذَٰ
الدخ��ان/ الآي��ة 54، قرناهُم، والازواج : القرناء ، 

والمزاوجة:الازدواج )7( . 

الزواج اصطلاحاًً :
ه��و عقد يتضمن اباحة وطء  بلفظ انكاح او 

تزويج او ترجمته )8(. 
وهوعقد يفيد حل اس��تمتاع كل من العاقدين 
بالآخ��ر على الوج��ه المش��روع )9(، وعقد يرد 

على ملك المتعة قصداً )10(.
واجم��الاً يمكنن��ا الق��ول ب��ان  ال��زواج هو 
اتفاق بين الرج��ل والمرأة على الارتباط بهدف 
إنش��اء الأسرة، ويعود الزواج بفائدة حفظ النوع 
البش��ري ع��ن طري��ق التكاث��ر، ويطل��ق على 

الطرفين المتفقين الزوج والزوجة.
وم��ن الناحي��ة الش��رعية ، فه��و اس��تمتاع 
الزوجي��ن كلٌ بالآخ��ر بغ��رض الن��كاح، ويتم 
ذلك وفق ش��روطٍ محددة، عل��ى أن تحفظ لكلا 
الزوجين حقوقهما، والهدف الأسمى من الزواج 

حفظ النوع البشري وعمارة الأرض.

ثاني���اً . الطـ�ل�اق :تعريف���ه ف���ي اللغة 
والاصطلاح :

الطلاق لغةً: 
طل��ق : كقوله��م طلق ي��ده بالخي��ر يطلقها: 
فتحها،وناقة طال��ق : بلاخطام، او متوجهة الى 
الم��اء، كالمطلاق، او التي تترك يوما وليلة، ثم 
تحلب. واطلق الاس��ير : خ�اله، كطلقه تطليقا، 

وطالقان كخابران )11(.
وطلاق النس��اء لمعنيي��ن: أحدهما: حَلّ عقد 

النكاح، والآخر بمعنى: التخلية والإرسال)12(.

الطلاق اصطلاحاً :
هو حلُّ قيد النكاح أو بعضه )13(.

ويمكنن��ا الق��ول ب��أن الطلاق ه��و حل عقد 
ال��زواج بي��ن الطرفي��ن، وهو فس��خ وفكة عقد 
الن��كاح ق��ولاً أو مالاً ويك��ون بلف��ظ العبارات 

الخاصّة بالطلاق.
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المبحث الاول : حق الزواج في 
الديانة اليهودية

التعريف باليهودية :
اليهودية لغة :

» اله��ود : التوب��ة، والرج��وع ال��ى الحق، 
وبالتحري��ك : الاس��نمة، جمع ه��ودة، وبالضم : 

اليهود، اسم نبي . 
ويه��ود : يجمع على يه��دان، وهوّده : حوله 
ال��ى ملة اليهود، واله��وادة : اللين وما يرجى به 
الص�الح، والخص��ة والتهويد : تج��اوب الجن، 
والترجي��ع بالص��وت في لي��ن، وته��وّد : صار 
يهوديا، وتوصل برح��م او حرمة. ويهودا :اخو 

يوسف الصديق )ع(«)14(. 

اليهودية اصطلاحاً:
هي ديانة العبرانيين المنحدرين من ابراهيم 
علي��ه الس�الم المعروفي��ن بالاس��باط م��ن بني 
اس��رائيل ال��ذي ارس��ل الله اليهم موس��ى عليه 

السلام مؤيدا بالتوراة ليكون لهم نبياً )15(.
واليهودية ديانة يبدو انها منس��وبة الى يهود 
الش��عب. وه��ذه بدورها قد اختل��ف في اصلها، 
وقد تكون نسبة الى يهوذا احد ابناء يعقوب )ع( 

وعممت على الشعب على سبيل التغليب)16(.
وتع��رّف الديّانة اليهوديةّ ايض��اً بأنهّا جملة 
الشّرائع التي يؤمن بها معتنقو هذا الديّن، وتقُسّم 
هذه الشّ��ريعة على قس��مين: إحداهما الشّ��ريعة 
المكتوب��ة أي التّ��وراة الت��ي تتضمّن الأس��فار 
الخمس��ة الت��ي أنزله��ا الله تعال��ى على س��يدّنا 
موس��ى )ع( ، والاخرى الشّريعة الشّفويةّ وهي 
شروحات الحاخامات وإضافاتهم على نصوص 

التوّارة ويطلق عليها التلّمود أو الكابالاه)17(.

الكتب المقدسة لدى اليهود :
  إن أس��اس شريعة اليهود التوراة بأسفارها 

الخمسة :
التكوي��ن والخ��روج  واللاويي��ن )الأحبار( 

العدد و)التثنية (الاشتراع أو)تثنية الاشتراع(.
ويعتقدون أنها أوحيت إلى موس��ى من ربه 
على جبل الطور في س��يناء، فس��لمها إلى قومه 

مكتوبة كما تلقاها.
التلم��ود: تطلق كلمة التلمود أو التلموذ على 
شروح وحواشي التوراة فقد كتب تفسير للتوراة 
أولاً وأطلق عليه )المشناة ( وكتب شرح المشناة 
وأطلق  عليه )الجمارة( ويطلق اسم التلمود على 
المش��ناة والجمارة معاً، وقد يطلق اس��م التلمود 

على الجمارة وحدها أحياناً)18(.

تع��د الت��وراة متناً والمش��ناة ش��رحاً عليها 
والجمارة حاشية على الشرح.

التلمود بقسميه من عمل الطائفة الفريسية - 
وهي أشد الطوائف اليهودية عنصرية وتعصباً 
وهم يقدسون التلمود كالتوراة أو أشد، ويقولون 
إن الت��وراة وحده��ا لا تغن��ي ولا تصل��ح دون 

المشناة والجمارة.
والتلموديون يعتقدون أن ش���ريعتهم قسمان: 
مكتوبة وشفوية، فالمكتوبة هي التوراة بأسفارها 
الخمس���ة، وإنما س���موها مكتوبة لاعتقادهم أن 
موسى)ع(  تلقاها وحياً مكتوباً، وكذلك أخذها عنه 

قومه ، أما الشفوية فهي محتويات المشناة)19(.

حق الزواج في الديانة اليهودية:
إن القاعدة في الديانة اليهودية تنص على ان 
الزواج هو واجب على الرجل ، واذا انطلقنا من 
هذا المنطلق يكون الزواج حقاً للمرأة طالما كان 
الزواج واجباً على كل يهودي ، والعزوبية أمر 
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 Jean de ( منافٍ للدين فقد ذكر جون دي بولي
Pauly ( في ترجمته لمواد التش��ريع اليهودي 
ف��ي الم��ادة 393، إن )) كل يهودي يجب عليه 
ان يتزوج ، وان الذين يبقون عزابا يتسببون في 

ان يتخلى الله عن شعبه اسرائيل(()20(.
والزواج اليهودي كما يقول موشي ميزلمان  
)Moshe Meiselman( » يبدأ بالخطبة التي 
تثبت كتابة، ولا تفسخ الا بالطلاق )21(، ويترتب 
على ذل��ك ما يترتب على ال��زواج من احكام ، 
غي��ر ان طائفة الربانيي��ن )*( ، ترى ان الخطبة 
عقد، ولي��س لها اثار ال��زواج .بمعنى انها عقد 

غير لازم« )22( . 
ومن ش��روط صحة عقد الخطب��ة مصادقة 
ش��اهدين ذكرين عليه ، والت��زام الزوج ببنوده 

بشكل احادي .
بم��اذا يلتزم الزوج إذاً اثن��اء توقيع الخطبة؟ 
إن الش��رط الاس��اس الذي تنعقد ب��ه الخطبة هو 
اداء العري��س المه��ر لعروس��ه، او بدف��ع جزء 
منه، ولم يرد في الش��ريعة اليهودي��ة مايحدده ، 
ولك��ن يظهر انه لم يختلف عما جاء في ش��ريعة 
حمورابي )**( وقد اقر ش��مون بن شطاط )رئيس 
محكمة الس��نهدرين( )***( ،  خلال القرن الثاني 
قبل الميلاد » قيم��ة المهر مائتي دينار اذا كانت 
الزوج��ة عازب��ا ومائة دين��ار اذا كانت ارملة او 

مطلقة«)23(. 

وقد وصف الحاخام راشي )****(،»ما تحصل 
علي��ه المرأة م��ن مهر موثق في عق��د الخطبة، 

وهذا الحق مكفول من جانب الزوج«)24(.
وفي كثير م��ن الاحيان يقوم العريس بتأدية 
خدمات لوالد العريس وتكون بمثابة او بديلاً عن 
المهر المادي )تأس��ياً بيعقوب وموس��ى)ع(...(
وهنا يش��به موس��ى ب��ن ميم��ون )*****(، المهر 
للمرأة بالاجرة التي ياخذها الاجير مقابل عمله، 

فلما كان واجباً دفع الاجر للأجير ، فإن العروس 
مس��تفادة ايضاً من المهر،إذ يقول »ان مهر كل 
ام��رأة كحكم اج��رة كل أجير، ولا فرق بين من 
يمس��ك اجرة الاجير او من يمسك بحق زوجته 
ولا فرق بين من يصادر الاجير او من يتس��بب 
له بأسباب حتى يخرجه من دون اجرة، او يفعل 
كذلك مع زوجته، حتى يخرجها دون مهر«)25(.

ومن المآخ��ذ التي كانت تش��وب هذا الامر 
)الزواج ( هو ان موافقة الفتاة في قبول العريس 
م��ن رفضه لم تك��ن ضرورية )فه��ي تحصيل 
حاص��ل (، لكن هذا لم يمنع الابوين - في بعض 
الاحي��ان - م��ن اخ��ذ رأي الفتاة ف��ي خطيبها . 
فبحس��ب ماقاله موش��ي ميزلمان فان » الرجل 
اليه��ودي غالبا م��ا يتزوج لعجز في احاسيس��ه  
حاج��ة ورغب��ة -  فه��و في ه��ذه الحال��ة اكثر 
حاج��ة من المرأة للزواج .وهذا ما جعل القانون 
اليه��ودي )الهلاخا( يقنن احاس��يس الرجال في 

مسألة الزواج «)26( .

وهن��ا يدلني هذا ال��رأي الى ذك��ر أحد أهم 
حق��وق المرأة اليهودية الت��ي تتمتع بها في بيت 
زوجها ،الا وه��و الواجب الزوجي الواقع على 
الزوج .اذ جاء في سفر التثنية : »اذا اتخذ رجل 
ام��رأة جديدة ، فلا يخ��رج في الجند ،ولا يحمل 
عليه امرا ما ،حرا يكون في بيته س��نة واحدة ، 
ويس��ر امرأته التي اخذها«)27(، وهذا يعني حق 
المرأة في ممارس��ة الحياة الزوجية مع زوجها 
حتى لو استوجب ذلك تركه للجندية ، رغم ماقد 
يحوم من الشكوك حول هذا الامر فترك الجندية 
لمج��رد ضم��ان اعطاء المرأة حقه��ا ،فقد يعدو 
الامر ذلك ولعله ن��وع من انواع فرض الرقابة 
عليه��ا بعد الزواج ، وبالخصوص  اذا علمنا ان 
اليه��ود يعتبرون المرأة طائش��ة وخفيفة العقل ، 
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لكن ظاهر النص يضمن هذا الحق )المعاش��رة 
الزوجية( فضلا عن حقها في الطعام والكس��وة 
كم��ا ورد في نص اخ��ر من التوراة : »ان اتخذ 
)اي الرجل ( لنفس��ه اخ��رى ،لاينقص طعامها 

وكسوتها ومعاشرتها« )28(.
وف��ي حال��ة ان ال��زوج ش��ك ف��ي عذري��ة 
زوجته، واش��اع عنها كلاماً يبغضها فإن لأبيها 
الحق بأخذ ابنته واثبات علامة عذريتها لشيوخ 
المدين��ة ، حينها يجبر ال��زوج على دفع غرامة 
مقدارها مئ��ة من الفضة تعود لاب الزوجة كما 
ان الزوجة يح��ق لها البقاء مع هذا الزوج الذي 

لا يقدر على تطليقها بقية حياته )29(.
وم��ن ناحية اخ��رى فان الزوج��ة اليهودية 
تحظى باحترام من قبل زوجها فالقانون اليهودي 
يعاق��ب الزوج في حال��ة وقوعه في الزنا: » اذا 
وجد رجل مضطجعاً مع امرأة زوجة بعل ،يقتل 
الاثن��ان :الرجل المضطجع م��ع المرأة .فتنزع 

الشر من اسرائيل«)30(.
وهذا تأكيد للحق الذي تملكه الزوجة اليهودية 
في المعاشرة مع زوجها معاشرة شرعية تضمن 
لها التقدير والاحترام من الطرف الاخر خصوصاً 
ان الزوج يعلم بأن عقوبته الموت في حال وقوعه 
في الزنا ،بل بخروجه من اطار الاحترام للزوجة 
في اطار الزواج فالوصايا العش��ر المنسوبة الى 
موسى )ع( التي وردت في الاصحاح العشرون 
من سفر الخروج )والتي تشكل عصب الشريعة 
اليهودية ( وردت غالبا في صيغة النهي »لاتزن، 
لاتشته بيت قريبك، لاتشته امرأة قريبك ... « مما 
يفرض ش��رعاً حرمة الزنا ومن ثم التفريط بحق 

من اهم حقوق الزوجة .
كم��ا إن القان��ون اليهودي ايض��اً - بخلاف  
القانون الانكليزي في القرن التاسع عشر-  يمنع 
الزوج من الحد م��ن حرية زوجته ،او تعنيفها، 

ب��ل ان هذا الامر يش��كل س��بباً ش��رعياً لطلب  
الط�الق)31(، فض�الً عن ذلك ف��إن على الزوج 
تحمل النفقات كاف��ة  فيما يخص علاج الزوجة 
في حالة مرضها ، وقيامه بدفع الفدية اذا سجنت 

زوجته من طرف عدوها او مدعيها )32(.
وكذل��ك من الحقوق التي تملكها الزوجة في 
بي��ت زوجها ، حق الملكي��ة الخاصة ، وهو ما 
تأت��ي به الزوجة م��ن بيت اهله��ا )المنحة التي 
تمنحها اياها اس��رتها (لأنه - وبحس��ب العرف 
اليه��ودي - قد »تجذب خطابه��ا بثروتها ، لذلك 
فالأب في الاس��رة اليهودية يخصص جزءاً من 
ثروته لابنته عند زواجها ، وهذ يعد بمثابة مهر 
يعط��ى هدي��ة للزوج ،ويصبح مل��كاً له ،لكن لا 

يحق له ان يبيعه«)33(.
ومما كان س��ائداً لدى اليهود وخصوصاً بين 
ش���عوب الش���رق الادنى القديم نوع من انواع 
المعاشرة غير الشرعية او التسري، وقد ذكرت 
في س��فر التكوين اكثر من مرة، واستمرت هذه 
المعاشرة في القرون الوسطى بين يهود اسبانيا، 
رغم ان موس��ى ب��ن ميمون ي��رى ان الملك هو 
الوحي��د ال��ذي يح��ق ل��ه ان تكون ل��ه خليلات، 
وخالفه في ذلك موشي اسرليش)وهو اشهر فقيه 
يهودي في القرن الس��اس عش��ر الميلادي()34(، 
فكت��ب يق��ول : »اذا اختار رجل خليل��ة له، فهذا 
لايعتبر خطيئة «)35(، وهذه من جملة المفارقات 
الش��رعية اليهودي��ة بي��ن تغليظ عقوب��ة الزاني 
المتزوج، وبين الس��ماح له باتخاذ خليلة يواقعها 
بصورة غير ش��رعية، بل  كانت هذه المعاشرة 
تأخذ صفة قانونية من حيث تقرير بعض الحقوق 
لهذه الخليلة ، كاختيار المس��كن ، وعدم ارغامه 
لها بترك المدينة التي تس��كن فيه��ا، واذا انجبت 
ل��ه اطفالاً فله��ا الحق في تعويض م��ادي اذا قام 
بطردها ومباش��رة البحث عن اثبات ابوة ابنائها 
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- وه��ذا غير مس��موح ب��ه - حتى ف��ي القوانين 
الاوربية مما يظهر مرونة القانون اليهودي بهذا 

الجانب في العصور الاخيرة )36(.
وكذلك اود ان اش��ير الى ان التوراة قد ضمنت 
للفت��اة المغتصب��ة - الع��ذراء- ح��ق ال��زواج من 
مغتصبه��ا، بعد دف��ع غرامة لأبيه��ا لأن ذلك يعد 
اضراراً مباش��راً بوالد الفتاة وملكيته ، فقد جاء في 
س��فر التثنية ما نصه :»اذا وج��د رجل فتاة عذراء 
غي��ر مخطوبة ، فأمس��كها واضطجع معها فلأب 
الفتاة خمس��ون من الفضة ، وتك��ون له زوجة من 
اجل انه قد اذلها ، ولا يقدر ان يطلقها كل ايامه«)37( . 

وه��ذا من الادلة القاطع��ة على رد الاعتبار 
للمغتصبة ، ويضمن لها الزواج والبقاء في بيت 
زوجه��ا وع��دم امكانية طلاقه منا م��دى الحياة 
وه��ذا يمهد لي الحديث ف��ي النصف الاخر من 

الموضوع الا وهو الطلاق .

الطلاق في الديانة اليهودية

ان السبب والمقوم الاساس لاستمرار الزواج 
بين الرجل والم��رأة هو الطمأنينة والاس��تقرار 
الاس��ري وال��ذي بانعدامه ينعدم مفه��وم الزواج 
ويك��ون وبالا عل��ى الزوجين والاس��رة ، ولكن 
رابط الزواج هو رابط مقدس لايتم فس��خه الا اذا 
وصل��ت الحياة بين الزوجين ال��ى نهايتها وكان 
الطريق مس��دودا  وان العديد من النصوص في 
التوراة والتلمود تؤكد هذه القدس��ية واهميتها في 
الحفاظ على البيت اليهودي والديانة اليهودية ،بل 
في حف��ظ الوصايا الالهية ،فإن الامر يس��تدعي 
التش��ديد في ع��دم حل هذا الرابط الش��رعي بين 
الرجل والمرأة، وفي هذا المعنى فإن الحق للرجل 
وحده في الطلاق في حين لا يحق للمرأة الشيء 
نفس��ه الا عبر مجموع��ة من المراح��ل المعقدة 
»إن الس��مة المميزة للطلاق في العقيدة اليهودية 

ان��ه يتم بطريق��ة احادية الجان��ب ، إذ إن الرجل 
هو من يباش��ر ه��ذا الامر وح��ده وبذلك تهيمن 
س��لطة الرجل على س��لطة المرأة في موضوع 
الطلاق«)38(، وقد جاء في سفر التثنية » اذا اتخذ 
رجل ام��رأة وتزوج بها ، فإن ل��م تجد نعمة في 
عينيه لأنه وجد فيها عيب شيء، وكتب لها كتاب 
 ط�الق ودفعه الى يده��ا واطلقها من بيته « )39(،
فالط�الق م��ن الحق��وق المطلق��ة لل��زوج وهذا 
الامر من اثار الحضارات الش��رقية القديمة التي 
اصبح��ت من الش��ريعة اليهودي��ة ،» هذا الامر 
نجد له مثيلاً في حضارات الش��رق الادنى القديم 
كالحضارة الس��ومرية والحض��ارة الحثية ، وما 
القان��ون اليهودي المتعلق بالطلاق خلال مرحلة 
الاب��اء )The patriarchs ( إلاّ انتحال لقوانين 
هذه الحضارات وخاصة شريعة حمورابي«)40(.

ه��ذا الحك��م هو ف��ي الت��وراة )انت��زاع حق 
التطليق من المرأة ( اما المشناة ،فتثبت هذا الامر 
ايضا اذا اس��تقر الرأي لدى الحاخامات على :إن 
الرجل يطلق برضاه ،بينما المرأة تطلق برضاها 
او رغم��ا عنها، ولا يس��توي الرجل الذي يطلق 
زوجته ، والمرأة الطالق ، فالمرأة تطلق برضاها 

او بدونه )41(.

بالرغم مما تقدم على ان الشريعة اليهودية قد 
جعلت الطلاق من حقوق الزوج المطلقة ولم تسمح 
للزوجة بذلك ، إلاّ إن هذا لايعني بالمقابل الس��لب 
المطلق ، وجعل الزوجة مرتهنة بيد الزوج، فهناك 
مجموعة من الاسباب القانونية التي تسمح للزوجة 
بطلب الطلاق ، وربما اجباره بذلك ،هذه الاسباب 
عدده��ا س��بعة حددها المجمع اليه��ودي في عهد 

الرومان )******(، وهذه الاسباب هي:

1-عدم القدرة على مضاجعة الزوجة.
2- تغيير الدين.
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3- اسراف الزوج في الفجور والفساد.
4- الامتناع عن الانفاق على الزوجة.

5- هروب الزوج من البلاد لجريمة ارتكبها.
6- سوء معاملة الزوجة باستمرار.

7- اصابة الزوج بمرض خبيث ،او ممارس��ته 
عملا او تجارة محرمة )42( .

وعن��د الاطلاع عل��ى المش��ناة ، نجد هنالك 
شواهد تثبت بعضاً من هذه الاسباب التي تعطي 
الم��رأة الحق ف��ي طلب الطلاق، فنقرأ في قس��م 
كتب��وت : » وه��ؤلاء رجال ملزمون بتس��ريح 
نس��ائهم : المصاب��ون بالدمام��ل، والمصاب��ون 
بالجذام، وجامع روث الكلب، والنحاس، والدباغ: 
س��واء كان��ت هذه العي��وب فيهم قبل ال��زواج ام 

تولدت فيهم بعده «)43( . 

فالزوجة اذا تحصل على طلاقها بعد تقديمها 
للطلب الى المحكمة واثباتها احد الامور الس��بعة 
او اكثر، وتباشر المحكمة طلاقها ولكنه لا يتم إلاّ 
بأنه��اء الرجل لذلك الامر فهو الوحيد الذي يملك 
ان يعطي امرأته ورقة الطلاق ، ويقول موس��ى 
بن ميمون في هذا الس��ياق :»اذا اجبر الفرد عن 
طري��ق القانون ان يطلق زوجت��ه فرفض ، فإن 
المحكم��ة اليهودية في كل م��كان وفي كل زمان 
قد تعاقبه حتى يقول : »انا مس��تعد لذلك«، وفي 
هذه الحالة يكتب كتاب طلاقها ، ويصبح الطلاق 

شرعياً «)44(.

وهكذا نج��د ان الش��ريعة اليهودية تتناقض 
في هذا الامر )الطلاق( فاجازت للرجل الطلاق 
ولو بدون س��بب ، ولم تجيز ذلك للمرأة إلاعّبر 
تقدي��م مجموعة من الاس��باب كما ذك��رت آنفاً، 
ولعل ذلك من اس��باب جع��ل موضوع الطلاق 
اكث��ر صعوب��ة بوصف��ه )تحالف مق��دس( بين 
الشريكين فالطلاق مكروه عند الرب ، كما جاء 
في سفر ملاخيا :» فاحذروا لروحكم ، ولا يغدر 

احد بامرأة شبابه .لانه يكره الطلاق ، قال الرب 
اله اسرائيل « )45( . 

ورب سائل يسأل ، كيف يكون تقييد الطلاق 
وفي الوقت نفسه  هو حق مطلق بيد الرجل ؟ 
هذا الكلام سليم ولكن ، الرجل يفكر اكثر من 
مرة في ح��ال قيامه بتطليق زوجت��ه فهذا الامر 
يرجع الكلام ال��ى عقد الخطبة ، فهذا العقد يمثل 
عبئا ثقي�ال على الزوج كلما فك��ر في الطلاق ، 
اذ يجب��ر على دفع قيم��ة المهر ، مما قد يعد ارثا 

شرعيا للزوجة من طليقها .

المبحث الثاني : حق الزواج في 
الديانة المسيحية 

التعريف بالمسيحية :

النصراني���ة لغةً :» قيل: نس��بة إل��ى نصرانة، 
وه��ي قري��ة المس��يح )ع( م��ن أرض الجليل، 
وتس��مى هذه القرية ناصرة ونصورية، والنسبة 

إلى الديانة نصراني، وجمعه نصارى«)46(.

النصرانية اصطلاحاً :
» هي الرسالة التي أنُزلت على عيسى)ع(، 
مكملة لرسالة موس��ى)ع(، ومتممة لما جاء في 
الت��وراة م��ن تعاليم، موجهة إلى بني إس��رائيل، 
داعية إلى التوحيد والفضيلة والتس��امح، ولكنها 
جابه��ت مقاومة واضطهاداً ش��ديداً، فس��رعان 
م��ا فق��دت أصولها، مما س��اعد على امت��داد يد 
التحري��ف إليه��ا، فابتع��دت كثيراً ع��ن أصولها 
الأولى،لامتزاجها بمعتقدات وفلسفات وثنية«)47(.
تطلق النصرانية عل��ى الدين المنزل من الله 
تعالى على عيس��ى)ع(، وكتابه الإنجيل)48( ، أو 
إش��ارة إلى صف��ة: وهي نصرهم لعيس��ى )ع(، 
وتناصره��م فيم��ا بينهم. وهذا يخ��ص المؤمنين 



دراسات الأديان   ددعلا /37

 

88

منهم  ف��ي أول الأمر، ثم أطلق عليهم كلهم على 
وجه التغليب)49( ، ويشهد لذلك قوله تعالى: ﴿قاَلَ 
﴾ِ سورة ال عمران /ايه 52 .  الْحَوَارِيُّونَ نحَْنُ أنَصَارُ اللّه
وقد أطلق عل��ى أتباع الديانة النصرانية في 
الق��رآن الكريم نصارى، وأه��ل الكتاب، وأهل 
الإنجيل، وهم يس��مون أنفسهم بالمسيحيين نسبة 
إلى المسيح )ع(، ويسمون ديانتهم )المسيحية(.

مصادر التشريع المسيحية :

أولاً: الكتاب المقدس :
وه��و اهم المصادر الاساس��ية التي يس��تمد 
منها النصارى تعاليم دينهم ويتالف من قس��مين 

هما:- 
1- العهد القديم : ويش��مل الت��وراة والكتب 

الملحقة بها . 
2- العهد الجديد : ويش��مل س��بعة وعشرين 

سفراً .

ثانياً: المجامع النصرانية :
تعتب��ر المجامع النصراني��ة المصدر الثاني 
من مصادر التش��ريع الاساس��ية لدى النصارى 
وس��أتي عل��ى ذك��ر تعريفه��ا وبيان أه��م هذه 

المجامع. 

رعتيف ملاجامع ةينارصنلا :
هي )كم��ا يعرفه��ا أهلها ( هيئات ش��ورية 
في الكنيس��ة تبحث في الام��ور المتعلقة بالديانة 

النصرانية واحوال الكنائس )50( .

  والمجامع على نوعان :

1- مجام��ع محلي��ة : وهي الت��ي تبحث في 
الشوؤن المحلية للكنائس التي تنعقد فيها .

2- مجامع مس��كونية )عالمي��ة(: تبحث في 
العقيدة النصرانية ومواجهة بعض الاقوال التي 

يرى غرابتها ومخالفتها للديانة )51(.

أدلة من الكتاب المقدس على 
حق الزواج : 

* امْرَأتَكَُ مِثلُْ كَرْمَةٍ مُثمِْرَةٍ فِي جَوَانِبِ بيَْتِكَ. 
يْتوُنِ حَوْلَ مَائِدتَِكَ)52( . بنَوُكَ مِثلُْ غُرُوسِ الزَّ

��هُ وَيلَْتصَِقُ  جُلُ أبََ��اهُ وَأمَُّ * لِذلِ��ك يتَْ��رُكُ الرَّ
بِامْرَأتَِهِ وَيكَُوناَنِ جَسَداً وَاحِداً)53(.

هُ وَيلَْتصَِقُ  جُلُ أبَاَهُ وَأمَُّ *مِنْ أجَْلِ هذاَ يتَرُْكُ الرَّ
بِامْرَأتَِهِ، وَيكَُونُ الاثنْاَنِ جَسَداً وَاحِداً)54(.

فهُُمْ، لِيكَُونَ فِيهِمُ  فْتهُُ��مُ اسْ��مَكَ وَسَ��أعَُرِّ * عَرَّ
الْحُبُّ الَّذِي أحَْببَْتنَِي بِهِ، وَأكَُونَ أنَاَ فِيهِمْ )55( .

جُلُ الْمَرْأةََ حَقَّهَا الْوَاجِبَ، وَكَذلِكَ  * لِيوُفِ الرَّ
جُلَ )56( . الْمَرْأةَُ أيَْضًا الرَّ

جَ��الُ، أحَِبُّوا نِسَ��اءَكُمْ كَمَ��ا أحََبَّ  * أيَُّهَ��ا الرِّ
الْمَسِيحُ أيَْضًا الْكَنِيسَةَ وَأسَْلمََ نفَْسَهُ لأجَْلِهَا )57( .

جَالِ أنَْ يحُِبُّوا نِسَ��اءَهُمْ  * كَذلِكَ يجَِبُ عَلىَ الرِّ
كَأجَْسَادِهِمْ. مَنْ يحُِبُّ امْرَأتَهَُ يحُِبُّ نفَْسَه )58(.

جَالُ، كُونوُا سَ��اكِنِينَ بِحَسَبِ  * كَذلِكُمْ أيَُّهَا الرِّ
الْفِطْنَ��ةِ مَعَ الِإناَءِ النسَِّ��ائِيِّ كَالأضَْعفَِ، مُعْطِينَ 
إِيَّاهُ��نَّ كَرَامَ��ةً، كَالْوَارِثَ��اتِ أيَْضًا مَعكَُ��مْ نِعْمَةَ 

الْحَياَةِ، لِكَيْ لاَ تعُاَقَ صَلوََاتكُُمْ )59(.

وغير ذلك كثير من النصوص التي تضمنها 
الكتاب المقدس من الأدلة والاوامر الى الرجال  
و)النس��اء( على تقديس الحياة الزوجية والحث 
عليه��ا ووج��وب مراعاة الم��رأة والحفاظ على 
حقوقها والاهتمام بها جاء في رس��ائل الرس��ل 
تِهِ،  مانص��ه  » وَإِنْ كَانَ أحََ��دٌ لاَ يعَْتنَِ��ي بِخَاصَّ
وَلاَ سِ��يَّمَا أهَْلُ بيَْتِهِ، فقَدَْ أنَْكَرَ الِإيمَانَ، وَهُوَ شَرٌّ 
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مِنْ غَيْ��رِ الْمُؤْمِن «)60( ، وج��اء ايضا : » ايها 
الرجال احبوا نسائكم ، ولا تقسوا عليهم «)61(.

إن الاصل في التشريع المسيحي هو الرهبنة 
للنس��اء والرجال، ولكن بما أن ه��ذا الأمر غير 
ممك��ن فأجيز الزواج في التش��ريع المس��يحي، 
وتبعاً للش��ريعة اليهودية التي كانت تجيز التعدد 
في ال��زواج، كان التعدد أيض��اً مجاز في مطلع 
التشريع ولكن وللجمع بين الأمرين )الرهبنة من 
جهة وخشية الوقوع في الزنا من جهة اخرى( ، 
فأحُل الزواج م��ن واحدة فقط ولا يجوز الطلاق 
إلاّ ف��ي حالة الزن��ا ، واذا وقع الطلاق فلا يجوز 
الزواج مرة اخرى )للأثنين(، أما في حالة الوفاة 
لأح��د الزوجين فيحق للآخر ال��زواج)62( ، وفي 
هذا مخالفة صريحة للتشريع اليهودي الذي أجاز 

الزواج لأكثر من مرة .
أم��ا الخطب��ة فهي م��ن اساس��يات مقدمات 
ال��زواج ، ولقد ش��به الكتاب المقدس هذه المدة ، 
بوجود الكنيسة على الارض التي فيها تعد نفسها 
للقائه��ا بالعري��س الاب��دي )63(، » لاني خطبتكم 
لرج��ل واحد وهو المس��يح، لاقدمكم اليه عذراء 
طاه��رة«)64(،  وكذل��ك ماج��اء في س��فر النبي 
هوش��ع ،ماكتبه النبي لشعب اس��رائيل يقول فيه 
»اخطبك لنفسي الى الابد ،اخطبك لنفسي بالعدل 
والحق والاحسان والمراحم، اخطبك بكل امانة ، 

فتعرفين اني انا الرب«)65(.

ومن حقوق المرأة في الخطبة ،المهر )وهو 
مايعطيه الرجل للمرأة من مال وحلي( وقد يؤجل 
قس��م من��ه بالاتف��اق ، ولا يعد ركناً م��ن اركان 
الزواج المسيحي ولا ش��رطاً لصحته، ولكن اذا 
ت��م الاتفاق علي��ه ،فيجب دفعه قب��ل عقد الاكليل 
،وتقبضه الم��رأة البالغة بيدها، ولا يقبضه عنها 

غيرها الا بتوكيل منها )66(.

والمه��ر هو م��ن الاملاك الخاص��ة بالمرأة 
تتص��رف في��ه بمش��يئتها إن كان��ت بالغة، وإن 
توفيت قبل اس��تيفاء كامل المه��ر فللورثة الحق 
بمطالب��ة ال��زوج بباقي المهر ويك��ون ديننا في 

ذمته )67( .
أم��ا في حال��ة الاتف��اق على تأجي��ل المهر 

فيستحق عند تحقق أحد هذه الأمور :
1- عن��د الحكم ببطلان الزواج ولم تكن الزوجة 

سببا فيه.
2- عند الحكم بفس��خ العق��د وكانت الزوجة مع 

هذا الحكم تستحق المهر.
3- عند الحكم بالطلاق وكانت المرأة تستحق المهر

4- حسب الاتفاق بينهما.
5- عند الوفاة.

وأيض��اً من الحق��وق الثابت��ة للزوجة على 
زوجه��ا، ح��ق الانف��اق عليها ، فلي��س للزوجة 
واج��ب الانفاق على نفس��ها فالنفقة واجب على 
الزوج لزوجته من حين عقد الزواج الصحيح ، 
وتشمل : نفقة الطعام ونفقة الكسوة ونفقة السكن 
ولوازم��ه وأجرة التطبيب )كل حس��ب امكانيته 
وقدرت��ه ( وتجوز الزيادة ف��ي النفقة ونقصانها 

بحسب تبدل حالتيهما المادية .
وكذلك م��ن حقوق المرأة عل��ى زوجها إن 
يوفر لها مس��كنا لائقاً مناس��باً له��ا ولأولادها، 
اضف الى ذلك ان من حقوق المرأة المس��يحية 
ع��دم طاعة زوجها في اي ام��ر مخالف للعقيدة 

المسيحية .

الطلاق في الديانة المسيحية  :
وخصوص��اً  المس��يحية  ف��ي  الأص��ل  إن 
ل��دى الكاثولي��ك ،ع��دم مش��روعية الط�الق ،                   
وْجَ��ةُ مُقيََّدةٌَ مَا داَمَ زَوْجُهَ��ا حَيًّا. ‏وَلٰكِنْ إِنْ  » الَزَّ
جَ مَنْ ترُِيدُ،‏ فِي  ةٌ أنَْ تتَزََوَّ رَقَ��دَ زَوْجُهَا،‏ فهَِيَ حُرَّ
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ةَ وَاحِدٌ لمَْ  بِّ فقَطَْ «)68(، وكذلك :» وَلٰكِنْ ثمََّ ٱل��رَّ
وحِ.‏ وَمَاذاَ  يفَْعَ��لْ ذٰلِكَ،‏ إِذْ كَانتَْ فيِ��هِ بقَِيَّةٌ مِنَ ٱلرُّ
كَانَ يطَْلُ��بُ هٰ��ذاَ ٱلْوَاحِ��د؟ُ‏ نسَْ��لَ ٱللهِ.‏فٱَحْترَِزُوا 
لِرُوحِكُمْ، ‏وَلَا يغَْدرُْ أحََدٌ بِٱمْرَأةَِ شَ��باَبِهِ.‏ِأنََّهُ يكَْرَهُ 
ي  قَ يقَوُلُ يهَْوَهُ إِلٰهُ إِسْ��رَائِيلَ،‏ » وَمَنْ يغُطَِّ ٱلطََّال
بِٱلْعنُْفِ لِباَسَهُ «، ‏يقَوُلُ يهَْوَهُ ٱلْجُنوُدِ.‏ »فٱَحْترَِزُوا 
لِرُوحِكُمْ،‏ وَلَا تغَْ��درُُوا« )69(، لذلك فان الطلاق 
من الامور المكروهة  وغير المس��موحة إلاّ في 

حالات محدودة جدا منها:
1- الزن���ا : وفي ذلك يقول الس��يد المس��يح 
»وأما أنا فأقول لكم أن مَنْ طَلَّق امرأته إلا لعلة 
الزنى يجعلها تزني «)70( ، وأيضاً » وأقول لكم 
ج  أن مَ��نْ طل��ق امرأته إلا بس��بب الزنى وتزوَّ
بأخ��رى يزن��ى«)71(،لا يج��وز زواج المطلقة، 
ووصايا الس��يد المس��يح في هذا الأمر واضحة 
تحك��م بالزن��ى على الرج��ل وعلى الم��رأة في 
مث��ل هذا الزواج وه��ي »ومَنْ يت��زوج مطلقة 
فإن��ه يزن��ي «)72( ،» وإن طلقت امرأة زوجها، 
وتزوجت بآخر، تزني «)73( ،» لكل مَنْ يتزوج 
بمطلقة من رجل يزني «)74( ، والحكمة في هذا 
التش��ريع المس��يحي، هي أن المرأة لا تطَُلَّق إلاّ 
بس��بب الزنا، فكعقوبة لها على زِناها، لا يسُمَح 
له��ا بالتزوج مرة أخرى، لأنه��ا لا تؤتمََن على 

عهد الزوجية المقدس)75( .
2- تغيير الدي���ن : إن  تغيير الدين س��بب 
ف��ي الفرق��ة والانفص��ال بي��ن الزوجي��ن، لأن 
المرأة التي قبلت الزواج برجل على أساس أنه 
مس��يحي، لا يصح إرغامها على المعيش��ة معه 

بعد أن غيَّر دينه.
ف��إن رجع الرجل إلى دينه، يجوز أن ترجع 
العلاق��ة يب��ن الزوجين كما كانت »ف��إن المرأة 
التي تحت رجل هي مرتبطة بالناموس بالرجل 
الح��يّ، ولكن إن مات الرج��ل فقد تحررت من 
نام��وس الرج��ل «)76(، فإذاً م��ا دام الرجل حياً 

تدُعى زانية إن صارَت لرجل آخر .

أم��ا إذا ت��زوج الرجل بعد تغيي��ر دينه، إن 
كان الدين الجديد يس��مح له بذلك، فان المسيحية 
تحك��م في هذه الحالة بالطلاق، على اعتبار أنها 
تنظر إلى هذا ال��زواج كأنه زِنى لأنه جمع بين 
زوجتي��ن، وهنا تتوافر العلة التي ذكرها الس��يد 

المسيح.

أما إذا لم يتزوج الرج��ل، فتبقى الفرقة كما 
ه��ي، وتكون مدته��ا مجالًا يختب��ر فيها الرجل 

ر مصيره)77( . نفسه ويقرِّ

وعليه فان الكنيسة، لديها من الحزم والقسوة 
ف��ي موض��وع الط�الق الش��يء الكبي��ر، لعدم 
امكانيته��ا من تغيي��ر وصية المس��يح )ع(  في 
ه��ذا الامر، فهي ت��رى القيم الت��ي لاغنى عنها 
في ديمومة الزواج، )وان كان فيه ايضا ش��قاوة 
وتعاس��ة في نظر م��ن لا يطيق ه��ذه الديمومة 
من البش��ر(، وترى ان الالم الواقع من ديمومة 
الزواج اخف م��ن النتائج الكارثية للطلاق فهي 
ت��رى ان كلام الانجيل حتم��ي لا جدال فيه »ما 

جمعه الله ، لا يفرقه انسان« )78(.

المبحث الثالث: حق المرأة 
المسلمة في الزواج 

الاسلام لغةً :
لهذا اللفظ في اللغة معنيان  :

المعنى الأول : الاستسلام والانقياد.
ف  المعنى الثان��ي : إخلاص العبادة لله .يعُرَّ
الإس�الم لغُوي��اً بأن��ه الانقياد الت��ام لأمر الآمر 
ونهيه بلا اعتراض، وقيل هو الإذعان والانقياد 

وترك التمرّد والإباء لعناد)79( . 
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الاسلام اصطلاحاً :
ه��و الدين الذي جاء به س��يدنا محمد )ص( 
والش��ريعة التي خت��م الله تعالى بها الرس��الات 

السماوية )80(.

والإسلام هو التسليم للخالق والخضوع له :

ِ وَهُوَ مُحْسِ��نٌ فقَدَِ  }وَمَ��نْ يسُْ��لِمْ وَجْهَهُ إِلَ��ى اللَّه
اسْتمَْسَكَ بِالْعرُْوَةِ الْوُثقْىَٰ{ سورة لقمان / الآيه 22.

كِنْ كَانَ  }مَا كَانَ إِبْرَاهِيمُ يهَُودِيًّا وَلَا نصَْرَانِيًّا وَلَٰ
حَنِيفاً مُسْ��لِمًا وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِينَ{س��ورة ال 

عمران / الآية 67.

مِ دِيناً فلَنَْ يقُْبلََ مِنْهُ وَهُوَ  سْ�َا�لَ ِ }وَمَ��نْ يبَْتغَِ غَيْرَ اْإل
خِرَةِ مِنَ الْخَاسِرِينَ{سورة ال عمران/ الآية 85. فِي اْآل

}الْيوَْمَ أكَْمَلْتُ لكَُ��مْ دِينكَُمْ وَأتَمَْمْتُ عَليَْكُمْ نِعْمَتِي 
مَ دِيناً{ سورة المائدة/ الآية 3. سَْال ِ وَرَضِيتُ لكَُمُ اْإل

مِ{  سَْال ِ ُ أنَْ يهَْدِيهَُ يشَْرَحْ صَدْرَهُ لِْإل }فمََنْ يرُِدِ اللَّه
سورة الانعام / الآية 125.

َ حَ��قَّ تقُاَتِهِ وَلَا  }يَ��ا أيَُّهَا الَّذِي��نَ آمَنوُا اتَّقُ��وا اللَّه
تمَُوتنَُّ إِلَّا وَأنَْتمُْ مُسْلِمُونَ{ سورة ال عمران / الآية 102.

إن مم��ا لا يخف��ى عل��ى كل ذي ل��ب وعلى 
كل باح��ث ومنصف )وان لم يكن مس��لماً (، ان 
الاس�الم قد اكرم المرأة غاية الاكرام، ووضعها 
ف��ي مكانة علية لم تك��ن لتبلغها لولا الاس�الم ، 
فقد كانت المرأة قبل الاس�الم مستباحة الحقوق، 
لاكرامة لها أو أعتبار ش��خصي  )إلاما ندر( بل 
كانت اكث��ر من ذلك ، فقد كان الرجل يسُ��اء ان 
بش��ر بمولودة انثى كما بين ذلك تعالى في كتابه 
��رَ أحََدهُُ��مْ بِالأنُثىَ ظَلَّ  الكري��م اذ قال:} وَإذِاَ بشُِّ
وَجْهُهُ مُسْ��وَدًّا وَهُوَ كَظِيمٌ يتََ��وَارَى مِنَ الْقوَْمِ مِن 
رَ بِهِ أيَمُْسِ��كُهُ عَلىَ هُونٍ أمَْ يدَسُُّهُ فِي  سُ��وءِ مَا بشُِّ

التُّرَابِ ألَاَ سَ��اء مَا يحَْكُمُونَ{ س��ورة النحل / الآية 
. 59- 58

 إن هذا الامعان وهذه المبالغة في كره الانثى 
والتشاؤم منها جرهم الى تلك العادة القبيحة وهي 
وأد البن��ات ، فق��د كانت بعض القبائ��ل العربية 
ت��أد بناتها خوف��اً من إن يجرهم الفق��ر الى العار 
والفضيحة وكذلك خوفا من الغزو الذي تكون من 
نتائجه الس��بي )81( ، فقد كان للفارس في الس��بي 
ان يحم��ل مااس��تطاع من النس��اء )كالجماد من 
الامتعة ( فتصبح ملك له متمتعا بها كيفما يشاء ، 
واكثر من ذلك أن من حق الرجل ان يأخذ زوجة 
صاحبه باعتباره أحق بها من غيره فيتزوجها او 
يهبها ، اضف إلى ذلك أن المرأة كانت من ضمن 
المي��راث للولد ان مات إبيه )82(، فلك إن تتصور 
مدى الظلم والامته��ان والحيف الذي كان يطال 
المرأة في ذلك الزمان خصوصاً اذا ما زدنا عليه 

حرمانهم من الميراث .

وحتى في بقية الاديان الس��ماوية التي سبقت 
الاس�الم ، لم تعطِ المرأة من الحق والمنزلة مثل 
م��ا اعطاها ه��ذا الدين الحنيف ،لاس��يما بعد ان 
طال��ت ايدي التحريف تل��ك الاديان نازعة عنها 
ثوبها الذي اراده الله تعالى لها بعد ان اس��تودعها 
لدى البشر، على العكس من ذلك فإن الاسلام قد 
اوجب للمرأة كثيراً من الحقوق التي تكفل لها ان 
تعيش بع��زة وكرامة جاعلة اياها عنصراً فاعلاً 
واساسياً من عناصر بناء الاسرة المسلمة، ومن 
ثم المجتمع الاس�المي ككل، واخص بالذكر من 

هذه الحقوق : 

حق الزواج :
إن الإس�الم العظيم قد كفل للم��رأة ابتداءً حقها 
في قبول او رفض الخاطب لها قال تعالى:}وَإذِاَ 
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طَلَّقْتمُُ النِّسَ��اءَ فبَلَغَْ��نَ أجََلهَُنَّ فَ�َا�لَ تعَْضُلوُهُنَّ أنَ 
ينَكِحْ��نَ أزَْوَاجَهُنَّ إذِاَ ترََاضَ��وْا بيَْنهَُم بِالْمَعْرُوفِ 
ِ وَالْيوَْمِ  لِ��كَ يوُعَظُ بِ��هِ مَن كَانَ مِنكُمْ يؤُْمِنُ بِ��اللَّه ذَٰ
ُ يعَْلمَُ وَأنَتمُْ لَا  لكُمْ أزَْكَىٰ لكَُمْ وَأطَْهَ��رُ وَاللَّه خِ��رَِ ٰ اْآل
تعَْلمَُون{س��ورة البقرة/ الآية 232، فليس للولي عليها 
ان يجبرها على الزواج بمن لاترضاه بها نفسها، 
وليس له ان يعضلها على ذلك ،انما هو بالتشاور 
وبي��ان مافيه من خير ومافيه من صلاح،  بل ان 
رضاها شرط من شروط صحة العقد ، وفيه قول 
)ص( :) والبكر يستأذنها أبوها وإذنها صمتها ( 
)83(، وقوله )ص( :) لا تنكح الأيم حتى تستأمر، 

ولا تنكح البكر حتى تستأذن، قالوا: يا رسول الله 
كيف إذنها، قال :أن تسكت ( )84(.

وكذل��ك ق��ول )ص( : )ألأيم أحق بنفس��ها من 
وليها، والبكر تستأمر، وإذنها سكوتها ()85(.

وكذلك قول )ص( : )ليس للولي مع الثيب أمر، 
واليتيمة تستأمر، وصمتها إقرارها ()86(.

وبعد بيان هذا الحق، وادلته، وبعد ان ترضى 
المرأة بالخاطب لها زوجا، ترتب عليه جملة من 

الحقوق ،عليه الايفاء بها وهي :
 1- ح��ق المهر )الصداق(: وهو مما فرضه 
الله تعالى للنساء ، مكلفاً بها الرجال ممن يبتغون 
الزواج ، ق��ال تعالى: }وَآتوُا النِّسَ��اءَ صَدقُاَتِهِنَّ 
نْهُ نفَْسًا فكَُلوُهُ هَنيِئاً  نِحْلةًَ فإَنِ طِبْنَ لكَُمْ عَن شَيْءٍ مِّ
رِيئاً{ سورة النساء/ الآية4، فهو حق لها تتصرف  مَّ
فيه كما تشاء ، وليس لاحد أن يأخذ منها شيئا منه 
الا بطي��ب نفس منها ورضا، قال تعالى : } وَإنِْ 
��كَانَ زَوْجٍ وَآتيَْتمُْ إحِْداَهُنَّ  أرََدتُّمُ اسْ��تِبْداَلَ زَوْجٍ مَّ
قِنطَارا فَال تأَخُْذوُا مِنْهُ شَيْئاً أتَأَخُْذوُنهَُ بهُْتاَناً وَإثِمًْا 
بيِنً��ا وَكَيْ��فَ تأَخُْذوُنهَُ وَقدَْ أفَْضَ��ىٰ بعَْضُكُمْ إلِىَٰ  مُّ
يثاَقاً غَلِيظًا﴾ِ س��ورة النس��اء /  بعَْضٍ وَأخََذْنَ مِنكُم مِّ

الآية 20 -21 .

وكذل��ك قوله تعال��ى: }الْيوَْمَ أحُِلَّ لكَُ��مُ الطَّيِّباَتُ 
وَطَعاَمُ الَّذِينَ أوُتوُا الْكِتاَبَ حِلٌّ لَّكُمْ وَطَعاَمُكُمْ حِلٌّ 
لَّهُ��مْ وَالْمُحْصَناَتُ مِنَ الْمُؤْمِنَ��اتِ وَالْمُحْصَناَتُ 
مِ��نَ الَّذِينَ أوُتوُا الْكِتاَبَ مِ��ن قبَْلِكُمْ إِذاَ آتيَْتمُُوهُنَّ 
أجُُورَهُنَّ مُحْصِنِينَ غَيْرَ مُسَ��افِحِينَ وَلَا مُتَّخِذِي 
يمَانِ فقَدَْ حَبِطَ عَمَلهُُ وَهُوَ  ِ أخَْداَنٍ وَمَن يكَْفُ��رْ بِاْإل
خِرَةِ مِنَ الْخَاسِرِينَ{ سورة المائدة/ الآية 5 .  فِي اْآل
وقول��ه تعال��ى :} فمََا اسْ��تمَْتعَْتمُ بِ��هِ مِنْهُنَّ 
فآَتوُهُنَّ أجُُورَهُنَّ فرَِيضَةً ۚ وَلَا جُناَحَ عَليَْكُمْ فِيمَا 
َ كَانَ عَلِيمًا  ترََاضَيْتمُ بِهِ مِن بعَْدِ الْفرَِيضَةِۚ  إِنَّ اللَّه

حَكِيمًا{سورة النساء / الآية 24.

2- حق النفقة : من جملة ما شرف الله تعالى 
ب��ه المرأة في الاس�الم ان جعل له��ا حق النفقة 
على ابيه��ا او اخيها ) طالما كان��ت في كفالتهم 
وفي كنفهم(، حتى اذا شاء الله وكتب لها الزواج 
كانت نفقتها واجباً على زوجها طوال بقائه ، ثم 
تنتقل الى ابنائها فعليهم نفقتها وتكريمها مادامت 
ن سَ��عتَِهِ  فيه��م، قال تعالى :} لِينُفِقْ ذوُ سَ��عةٍَ مِّ
ُ لَا يكَُلِّفُ  ا آتاَهُ اللَّه وَمَن قدُِرعَليَْهِ رِزْقهُُ فلَْينُفِقْ مِمَّ
ُ بعَْدَ عُسْرٍ يسُْرًاَ{ ُ نفَْسًا إِلَّا مَا آتاَهَا سَيجَْعلَُ اللَّه اللَّه
س��ورة الط�الق /الآية 7، وم��ن هذه النفق��ة توفير 

الس��كن الملائ��م، قال تعال��ى :} أسَْ��كِنوُهُنَّ مِنْ 
وهُنَّ لِتضَُيِّقوُا  ن وُجْدِكُمْ وَلَا تضَُارُّ حَيْثُ سَكَنتمُ مِّ
تِ حَمْ��لٍ فأَنَفِقُ��وا عَليَْهِنَّ  عَليَْهِ��نَّ وَإِن كُ��نَّ أوُلَا
حَتَّ��ىٰ يضََعْنَ حَمْلهَُنَّ فإَنِْ أرَْضَعْ��نَ لكَُمْ فآَتوُهُنَّ 
أجُُورَهُنَّ وَأتْمَِرُوا بيَْنكَُم بِمَعْرُوفٍ وَإنِ تعَاَسَرْتمُْ 

فسََترُْضِعُ لهَُ أخُْرَىٰ{ سورة الطلاق/  آلآية6.

جماع ذلك ما ابلغن��ا اياه نبينا الكريم )ص( 
انه س��أله رج��ل :ما حق الم��رأة على زوجها ؟ 
ق��ال: ) تطعمه��ا اذا طعم��ت ، وتكس��وها اذا 
كسيت، ولا تضرب الوجه ، ولاتقبح ، ولاتهجر 

الا في البيت( )87( . 
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زوجه��ا  عل��ى  للزوج��ة  ح��ق  كل  فأس��اس 
ان يعامله��ا عل��ى انه��ا س��كنه الروح��ي كما قال 
نْ أنَفسُِكُمْ أزَْوَاجًا  تعالى:}وَمِنْ آياَتِهِ أنَْ خَلقََ لكَُم مِّ
��وَدَّةً وَرَحْمَةًۚ  إِنَّ فِي  لِّتسَْ��كُنوُا إِليَْهَا وَجَعلََ بيَْنكَُم مَّ
ياَتٍ لِّقوَْمٍ يتَفَكََّرُونَ { سورة الروم / الآية 21،  لِكَ َآل ذَٰ
وان الرابط الذي بينه وبينها من السمو والرفعة ان 
اطل��ق الله تعالى عليه )الميثاق الغليظ( قال تعالى: 
} وَكَيْفَ تأَخُْذوُنهَُ وَقَ��دْ أفَْضَىٰ بعَْضُكُمْ إِلىَٰ بعَْضٍ 
يثاَقاً غَلِيظًا {س��ورة النساء /الآية 21،  وَأخََذْنَ مِنكُم مِّ
فه��ذا الميثاق الغليظ ،هو ذات��ه ميثاق الحرير من 
المودة والرحمة، وهو اوث��ق من العقود القانونية 
الذي يلزم الرجل بموجبه بالحقوق المادية، فحينما 
ينظر ال��زوج الى زوجته به��ذا المنظار الجميل، 
ويتمعن فيما اكفلها الله تعالى من حقوق، يجد سمو 
وعل��و مرتبة هذه المخلوق��ة الكريمة ، اذاً فالحياة 
الزوجي��ة ،هي رابط مقدس ومحترم ، قال تعالى: 
ن نَّفْسٍ  } يَ��ا أيَُّهَا النَّاسُ اتَّقوُا رَبَّكُمُ الَّ��ذِي خَلقَكَُم مِّ
وَاحِدةٍَ وَخَلقََ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبثََّ مِنْهُمَا رِجَالًا كَثِيرًا 
رَْحَامَ إِنَّ  َ الَّذِي تسََاءَلوُنَ بِهِ وَاْأل وَنِسَ��اءًۚ  وَاتَّقوُا اللَّه

َ كَانَ عَليَْكُمْ رَقيِباً{ سورة النساء / الآية 1.  اللَّه
وف��ي الس��ياق نفس��ه قول��ه تعالى ف��ي الحث 
والإحس��ان:  بالمع��روف  المعاش��رة   عل��ى 
} وَعَاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ فإَنِ كَرِهْتمُُوهُنَّ فعَسََىٰ 
ُ فِيهِ خَيْ��رًا كَثيِرًا{ أنَ تكَْرَهُ��وا شَ��يْئاً وَيجَْعَ��لَ اللَّه
س��ورة النس��اء / الآية 19 ، وهذه الآية الكريمة تنقلنا 

ال��ى امر آخر وه��و ايضاً حق م��ن الحقوق التي 
كفله��ا الله تعالى للم��رأة )وللرجل ابت��داءً ( وهذا 
الحق يأتي كشكل من اشكال الحلول الاخيرة التي 
تكفلها الشريعة للزوجين ان اصبحت الحياة بينهم 
غي��ر ممكنة ، وخلت من ال��روح ومن المقومات 
الاساس��ية كالمودة والرحم��ة والتفاهم والتواصل 
وبناء الاسرة وغير ذلك من الاواصر التي تجمع 
بي��ن الرجل والم��رأة تحت رباط ال��زواج  ... ألاّ 

وهو الطلاق .

  الطلاق في الإسلام  :
ان الله س��بحانه وتعالى كفل للمرأة تحت خيمة 
الاسلام ، أسس الحياة الكريمة والطيبة والتي من 
خلالها يتم صلاح المجتم��ع ككل ، ولعل الطلاق 
هو من الحل��ول الصعبة والتي فيه��ا من الضرر 
النفسي والمعنوي للطرفين ، ولكن وكما يقال )إن 

آخر الدواء الكي ( .
وبما ان الطلاق ليس بالأمر الهين فقد جعل الله 
سبحانه وتعالى مقدمات له ، لعل الامر يصلح قبل 
اللج��وء الى الطلاق ومنها مدارك��ة العقل وجعل 
الصلح )ولو على ش��يء من عدم الرضا( وسيطاً 
بي��ن الزوجين، قال تعالى : } إِنِ امْرَأةٌَ خَافتَْ مِن 
بعَْلِهَ��ا نشُُ��وزًا أوَْ إِعْرَاضً��ا فَال جُنَ��احَ عَليَْهِمَا أنَ 
لْ��حُ خَيْرٌ وَأحُْضِرَتِ  يصُْلِحَ��ا بيَْنهَُمَا صُلْحًاۚ  وَالصُّ
َ كَانَ بِمَا  َّقوُا فإَنَِّ اللَّه نَفسُُ الشُّ��حَّ وَإِن تحُْسِنوُا وَتتَ اْأل
تعَْمَلوُنَ خَبِيراً { سورة النساء / الآية 128 ، فكل ذلك 
مقدمات من رب الع��زة تبارك وتعالى بأن ترجع 
الم��رأة والرج��ل الى الصل��ح بينهما والاحس��ان 

ومحاولة تجاوز الخلافات لتستمر الحياة .
ف��إن لم تصل��ح الأمور على ه��ذا النحو ينتقل 
الطرفان الى مرهم اخر في محاولة لدفع الانفصال 
عن الطرفين .وهو ما اقره الله تعالى بقوله : } إِنْ 
نْ أهَْلِهِ وَحَكَمًا  خِفْتمُْ شِ��قاَقَ بيَْنِهِمَا فاَبْعثَُ��وا حَكَمًا مِّ
 َ ُ بيَْنهَُمَا إِنَّ اللَّه حًا يوَُفِّقِ اللَّه نْ أهَْلِهَا إِن يرُِيداَ إِصَْال مِّ
كَانَ عَلِيمًا خَبِيراً { سورة النساء / الآية 35، فألجأهما 
الله تعال��ى الى التحكيم من الطرفين بواس��طة من 
يرتضون من ذوي العقول والنهى وممن يعرفون 
بالعقل والصلاح ، لعل بهم تس��تقيم الامور ويعدل 
الطرف��ان وترجع الحياة الى الاس��تقرار ؛ فان لم 
تفل��ح كل هذه المحاولات، فيلجأ الى الطلاق وهو 
قَ  ش��ر مذهب . قال تعال��ى : ﴿ وَإِنْ عَزَمُوا الطََّال
َ سَ��مِيعٌ عَلِيمٌ ﴾ِ سورة البقرة / اية 227، أضف  فإَنَِّ اللَّه
الى ذلك ايضاً المكانة الاساس��ية والعليا للأخلاق  
ف��ي هذا الدين فحتى بعد الط�الق يدعو الله تعالى 
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كلا الطرفين بأن يذكر محاسن الاخر حتى وان 
كانت قليلة فمهما كانت ايام الخلاف طويلة فلابد 
لس��اعات حلوة قضيت بين الزوجين قال تعالى: 
َ بِمَا تعَْمَلوُنَ  } وَلَا تنَسَ��وُا الْفضَْ��لَ بيَْنكَُ��مْ إِنَّ اللَّه
بصَِير { س��ورة البق��رة / الآي��ة 237 ، ومنه ايضاً 
وفي السياق نفس��ه فرب العزة في كتابه العظيم 
جع��ل للمرأة من باب الوجوب نصف المهر في 
حال الانفصال قبل الدخول فقال تعالى : } وَإِن 
طَلَّقْتمُُوهُ��نَّ مِن قبَْلِ أنَ تمََسُّ��وهُنَّ وَقَ��دْ فرََضْتمُْ 
لهَُ��نَّ فرَِيضَةً فنَِصْفُ مَا فرََضْتُ��مْ إِلَّا أنَ يعَْفوُنَ 
أوَْ يعَْفُ��وَ الَّذِي بِيدَِهِ عُقْدةَُ النِّكَاحِ { س��ورة البقرة 
/ الآي��ة 237، كل ماذكر وغيره في باب حقوق 
الم��رأة في جزئية واحدة من الجزئيات إلاّ وهي 

الزواج .

الخـاتـمـة
مم��ا تق��دم في طي��ات هذا البح��ث، نجد أن 
جمي��ع الأديان متفقة على ام��ر كفل حق المرأة 
في الزواج والنفقة وحتى في الطلاق ، فالتشابه 
موجود في التشريع وان قل في احدها وزاد في 
الآخر، فالمصدر واحد وهو الله سبحانه وتعالى، 
فالخالق ه��و الأعلم بمخلوقات��ه ولايرضى لهم 
الا الحي��اة الكريم��ة المبني��ة على اس��س التواد 
والتراح��م والتكافل . وان كان من نقص او خلل 
فمص��دره أمران ، اما إن طالته أيادي التحريف 
لأسباب منفعية تخص فئة دون اخرى او مكون 
دون اخ��ر ، وأما ان يكون الخلل بس��بب س��وء 
القراءة للنص الس��ماوي ومن ثم سوء تفسيره ، 
وجعل��ه يأخذ منحى آخ��ر غير الذي أريد له من 

الخالق تبارك وتعالى .
لأج��ل ذلك ولغي��ره ، ارى ان التش��ريعات 
)بالإجمال(  لاتظلم وان كان المنظور البش��ري 
قاصراً فلعله يرى ان العدل ظلم وان المس��اواة 

تميي��ز ، فإعط��اء كل جن��س م��ا يناس��به م��ن 
تشريعات تتفق مع قدرات هذا المكون الجسدية 
والنفس��ية ، قد تكون في عين الرائي من الجنس 

الاخر ان فيها حيفا ومجانبة للعدل .
لذلك فمهما كانت س��ياقة الامور ، فالإنسان 
مجب��ل على حب ال��ذات ، وتفضيل النفس على 
الاخ��ر، فم��ن اراد الراحة، فعليه بالاستس�الم 
والخض��وع بطيب نفس لأوام��ر الله تعالى ولما 
أراده سبحانه ففي ذلك تحصل الراحة والسكينة.
اس��ال الله تعالى ان يوفقنا لم��ا يحبه ويرضاه ، 

وان يوحد الشتات ويجمع الفرقة.
الهوامش 

1- أخرجه البخاري )5186(، ومس��لم )1468( باختلاف 
يسير. 

2- الالباني ،السلسلة الصحيحة ، رقم 2871.

3-   الالباني ، جلباب المرأة ، رقم 33.

4- رسالة بولس الرسول الى اهل افسس 5:28.
5- سفر التكوين 2:24، إنجيل متى 5:19، إنجيل مرقس 
10:7، رسالة بولس الرسول إلى أهل أفسس 5:31.

6- رسالة بولس الرسول إلى أهل أفسس  5:33.
7- الفي��روز آبادي ، القاموس المحيط ، تقديم :محمد عبد 

الرحمن المرعشلي ، ص189.
8- حاش��ية القليوبي على ش��رح المحلى عل��ى المنهاج، 

المطبعة الميمنية ،ج3 ، ص219.
9- محمد ابو زهرة ،الاحوال الشخصية ، ص17.

10-النس��في ، كنز الدقائق، )174/2( مع ش��رحه النهر 
الفائق، تحقيق: أحمد عناية. 

11- الفيروز آبادي ، القاموس المحيط ، ص834.
12- ابن الاثير ، النهاية في غريب الحديث والأثر،ج3، 

ص135.
13- البهوت��ي ،  كش��اف القن��اع ع��ن متن الإقن��اع ،ج5، 

ص232.

14- الفيروز آبادي ، القاموس المحيط ، ص310.

15- د.الحسيني ، موسوعة الاديان في العالم ، ص10.

16- المصدر نفسه ، ص10.
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17- المصدر نفسه ، ص 10.

18- مقدمة كنوز التلمود ، ص11.

19- كنوز التلمود ، ص11.

20- حس��ن ظاظا،الفكر الديني اليهودي ،اطواره ومذاهبه، 
ص191.

21- Jewish Woman in Jewash Law ،KTAV 
Publishing House،Inc،1978،p:97 Moshe 
Meiselman 

*- الربانيي��ن : الرباني��ون ه��م اكثر الف��رق اليهودية عدداً 
وفيه��م الحخامي��م الذي��ن زعم��وا أن الله كان يخاطب 
جميعهم في كل مسألة بالصوت الذي يسمونه بث قول، 
وهذه الطائفة أش��د اليهود عداوةً لغيرهم من الأمم، فإن 
الحخامي��م أوهموهم بأن الذبائح لا يحل منها إلا ما كان 
على الش��روط التي ذكروها، فإن سائر الأمم لا تعرف 
ن سِواهم، وأن  وا به وميزوا به عمَّ هذا، وأنه شيء خُصُّ
فهم به كرامة لهم؛ فصار الواحد منهم ينظر إلى  الله شرَّ
مَ��ن ليس على نِحلته كما ينظ��ر إلى الدابة، وينظر إلى 

ذبائحه كما ينظر إلى الميتة.

22- عل��ي حس��ن  ، الم��رأة اليهودية بين فضائ��ح التوراة 
وقبضة الحاخامات .

**- حمورابي :من الكلدايين��ن الذي حكموا بابل بين عامي 
1792-1750 ق.م.وهو سادس ملوك السلالة العمورية 
في بابل وكان ش��خصية عس��كرية لها الق��درة الادارية 
والتنظيمية والعسكرية . ومسلته الشهيرة والمحفوظة في 
متحف اللوفر في باريس تعتبر من اقدم واشمل القوانين 
في ب�الد الرافدين بل والعالم )هنري س ،عبود ، معجم 

الحضارات السامية ،ج ، ص363(.

***-السنهدرينن صيغة عبرية للكلمة اليونانية »سندريون« 
وتعن��ي مجلس ، وقد كان هذا الاس��م يطلق على الهيئة 
القضائية العليا المختصة بالنظر في القضايا السياس��ية 
والجنائية والدينية المهمة في المناطق التي كانن يعيش 

فيها اليهود في اسرائيل القديمة .

A.L.Grajevsky -23 ، الاصلاحات في حقوق النس���اء 
اليهوديات عبر التاريخ ، ص143.

**** - هو الحاخام شلومو بن اسحق التسرفاني المعروف 
براش���ي ، ولد س���نة 1040 م وتوفي سنة 1105 م، 
وه���و معروف بتعليقه على كل م���ن التوراة والتلمود 
البابلي ،كما ويعتبر من اكبر العلماء الذين اثروا سواء 
في الفكر اليهودي او الفكر المس���يحي خلال العصور 

الوس��طى )جمال صوالحين ، ص��ورة المرأة اليهودية 
بين الشريعة والواقع، ص75( .

24- جم��ال صوالحي��ن ،  ص��ورة الم��رأة اليهودي��ة بين 
الشريعة والواقع، ص75 . 

***** - أب��و عم��ران موس��ى ب��ن ميمون ب��ن عبيد الله 
القرطبي )1135 -1204( المش��هور في الغرب باسم 
ميمونيديس ويش��ار إليه كذلك باسم » رمبم « واشتهر 
عند العرب بلقب الرئيس موس��ى كان فيلس��وفاً يهودياً 
س��فاردياً وأصب��ح من أكث��ر علم��اء الت��وراة اجتهاداً 
ونفوذاً في العصور الوس��طى . ف��ي زمنه، كان كذلك 
عال��م فلك وطبيباً بارزاً. عمل في مص��ر نقيباً للطائفة 
اليهودية، إنه أوحد زمانه في صناعة الطب ومتفنناً في 
العلوم، )حسن ظاظا، الفكر الديني الإسرائيلي: أطواره 

ومذاهبه ، ص 159- 160( . 

25- موسى بن ميمون ، دلالة الحائرين ،تقديم حسن أتاي، 
ص694.

26- موش��ي ميزلمان ،المرأة اليهودية في القانون اليهودي، 
ص99.

27- سفر التثنية 5/24.
28- الخروج 10/21.

29- جمال صوالحين ، صورة المرأة اليهودية بين الشريعة 
والواقع ، ص 77 .

30- التثنية 22/22.
31- موش��ي ميزلمان ،المرأة اليهودية والقانون اليهودي، 

ص 98.
32- جم��ال صوالحي��ن ،الم��رأة اليهودي��ة بين الش��ريعة 

والواقع، ص78.
33- ش��ريف عب��د العظيم ،المرأة في الاس�الم والمرأة في 
العقيدة اليهودية والمس��يحية بين الاس��طورة والحقيقة، 

جمعية تبليغ الاسلام  ، ص26.
34- احمد شحلان ، يهود المغرب والاندلس ،ص 155.

35- جم���ال صوالحين ،الم���رأة اليهودية بين الش���ريعة 
والواقع ، ص79.

36- المصدر نفسه ، ص79.

37- التثنية 29-28/22.

38- Milton Ridvas Konvitz – «Judaism and 
Human Rights» Transaction Publishers 
،Second expanded edtion  ،2001،p :36     

39- التثنية :1/24.
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40- Biu Greenberg- «On Women and Jud-
ism : a view from traditione «، Jewish 
Publication Society . 1981 ، p 127     

41- يباموت ،الفصل 14 – ا.

******- ه��و م��كان الاجتم��اع عن��د اليه��ود ومركز 
للعب��ادة ودار للقض��اء العالي وكان الن��اس يذهبون 
إل��ى الأنبياء ف��ي أي مكان للإرش��اد الديني )2 ملو 
4: 38( وكانت العبادة في أورشليم مس��تحيلة وغير 
ممكن��ة لما كان اليهود في س��بي باب��ل ، ويظهر أنه 
في ذلك الوقت وفي بابل نشأت فكرة المجامع ، ولقد 
أقيم��ت لا لتكون مكاناً للذبائح وإنم��ا للتعليم الكتابي 
والصلاة وزع��م البعض أن المجمع نظمه موس��ى  

)عدد 11:16(.

42-  زكي السيد ابو غضة ، المرأة في اليهودية والمسيحية 
والاسلام ، ص261.

43- كتوبوت ،الفصل 7 :ي .

44- موش���ي ميزلمان ،الم���رأة اليهودية ف���ي القانون 
اليهودي ، ص100.

45- ملاخيا :الاصحاح  2 /15.

46- س��عود بن عبد العزيز الخلف ، دراسات في الاديان 
اليهودية والنصرانية ، ص165.

47- الحس��يني المع��دي ، موس��وعة الاديان ف��ي العالم، 
ص156.

48- الموسوعة الميسرة للندوة العالمية للشباب الاسلامي.

49- الغف��اري ،  الموجز في الادي��ان والمذاهب المعاصرة، 
ص64.

50- زكي ش��نودة ،  كتاب تاريخ الاقباط ، كتاب الكنيسة 
المصرية ، ميشيل جرجس ، ص203.

51- س��عود الخلف ، دراس��ات ف��ي الديان��ات اليهودية 
والنصرانية ، ص178.

52- سفر المزامير ،3/128.
53-  سفر التكوين، 24/2.

54- انجيل متى ،5/19 انجيل مرقس ،7،8/10.
55- انجيل يوحنا ،11/17.

56- افسس ،25/5.
57-المصدر نفسه  ،28/5.

58- المصدر نفسه ،31/5.
59- تيطس ،5/2:4.

60- كولوسي ، 3 :19-18.
61- بطرس ،3:7.

62- د.احمد شلبي ، مقارنة الاديان )المسيحية( ، ص237
63- الاب .سالم ساكا ،روحانية الزواج المسيحي، ص22.

64- كورنش، 2/2:11.
65- هوشع ،2 /22-21.

66- قانون الاحوال الشخصية لمسيحيي العراق ، ص23.
67- المصدر نفسه ،ص23.

68- كورونثوس الاولى ،39/7.
69- ملاخي ، 2: 15 -16.

70- متى ، 5/ 32 .
71- المصدر نفسه  ،19 /9 .
72- المصدر نفسه  ، 32/5.

73- مرقس ،10 /12.

74- لوقا ، 16 /18.

75- الأنبا تكلا هيمانوت الحبش��ي القس،شريعة الزوجة 
الواحدة في المسيحية واهم مبادئ الاحوال الشخصية 

المسيحية،  ص88.

76- رومية ،3/7:2.

77- ت��كلا هيمان��وت الحبش��ي القس،ش��ريعة الزوج��ة 
الواحدة في المسيحية واهم مبادئ الاحوال الشخصية 

المسيحية، ص92.

78- متى ، 6/11.

79- الغزالي ، قواعد العقائد ، ص236.

80- المصدر نفسه ، ص236.

81- البغ��دادي، بل��وغ الارب في معرفة اح��وال العرب، 
ص43.

82- المصدر نفسه ج3 ص44

83- س��لطان الق��اري  ، مرق��اة المفاتيح ش��رح مش��كاة 
المصابيح  حديث رقم،3127.

84- رواه البخ��اري ف��ي )النكاح(، ب��اب )لا ينُْكِحُ الأب 
وغي��ره البكر والثي��ب إلا برضاها(، برقم: 5136، 
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 Women and their right to marry in the three monotheistic
religions، Judaism، Christianity and Islam

Ahmed Abdul Sattar Ali

Baghdad Provincial Council

Women in society and religions  have many rights، the most Prominent 
Of them Is there Rights in life ، Participation In community 

And Choosing Their life partner . I have mentioned in my discussion The 
analyzing And referencing The rights of women to have marriage In the three 
monotheistic Religions، The Christianity، Judaism And Islam ،Adopting The 
Original references for these religions as a source for all my Knowledge and 
information ، and mentioning the good and bad sides for each religion ، also 
explaning the the changes that accompanied the legislation from the earliest 
religions to the Islam. I have concluded that all the three religions share many 
similar features ، however the dissensions are formalism and varies from 
religion to another ، and also depends on misrepresentations in these religions 
which the God has destined .
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الواجبات الأخلاقية عند عبد الله شبر 

د. انتصار سلمان سعد )*(

)*( م.د. جامعة الكوفة / كلية الاداب / قسم الفلسفة 

المقدمة

      الإنس��ان اجتماعي بطبعه يحب ويس��عى 
لتكوين العلاقات وبن��اء الصداقات مع الاخرين، 
ونفس��ه تتش��وق دائما إلى التواصل والتفاعل مع 
الآخر، فه��و دائما يس��عى إلى اللج��وء إلى اخيه 
الإنس��ان لأن م��ن حاجات��ه الضروري��ة حاج��ة 
الانتماء، وه��ذا الانتماء الذي يكون عنده بالفطرة 
ه��ي م��ن تجعل��ه اجتماعي��ا يرف��ض الانط��واء 
والانعزال والانقط��اع عن الاخرين، ويحتم عليه 
أن يؤدي العمل والالتزام مع اخيه الإنسان بالعمل 
بالواجبات الأخلاقية التي ترس��مها الأخلاق، لأن 
سمو الذات انما هو من سمو الخلق، وقيمة الإنسان 
وعل��و مكانت��ه من عل��و الواجب��ات والالتزامات 
الأخلاقي��ة التي يلت��زم بها مع الاخري��ن، وتكون 
مقياس��اً في تقس��يم اعماله وافعاله هذا من جانب، 
ومن جانب آخ��ر نجد عنده الوازع، وهذا الوازع 
هو الواجب الذي يدفع��ه إلى الامتثال والعمل في 
الواجب��ات الأخلاقية، فهو يس��عى ب��كل اخلاص 

واتق��ان إل��ى العم��ل به��ا لأن منظومة الإنس��ان 
الأخلاقية هي اقوى المنظومات التي تشد الإنسان 
إل��ى أداء واجباته عل��ى  وفق ما جاء به كتاب الله 
وس��نة رس��وله، فضلاً عن ذلك نجد أن للواجبات 
الأخلاقية تعديلاً لسلوكيات الإنسان وأخلاقه لأنها 
تؤدي به الى الس��لوك الصحيح، ه��ذا ما دعا اليه 
كثير م��ن علماء الأخلاق أن يبحث��وا ويكتبوا في 
الواجبات الأخلاقية عند الإنسان، ومن هنا جاءت 
الدراس��ة البحث في الواجبات الأخلاقية عند عبد 
الله ش��برَ)ت1242هـ(، والعلام��ة ه��و من اكبر 
الش��خصيات الإس�المية العلمية المعروفة، ذات 
مؤلف��ات علمي��ة قيمة وكثي��رة، وقد رف��د المكتبة 
الإس�المية بالكثير من الكت��ب العلمية، ولكثرة ما 
الفه وصنفه لقب في عصره بالمجلسي الثاني وقد 
كتب في الفلسفة، والتفسير، والحديث، والأخلاق، 
والفقه، والكلام، واللغة  وغيرها من العلوم، ولذا 
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اقتض��ت صورة البحث أن يقُسَ��م عل��ى مقدمة 
وثلاثة مباحث وخاتمة .

     فأمَا المبحث الأول فتناولت فيه الواجبات 
الأخلاقية تجاه عامة الناس، إذ يرى الس��يد عبد 
الله ش��برَ أن على الإنس��ان واجبات يجب العمل 
به��ا تجاه عام��ة الناس، خاصة وأن المس��لم اخ 
المس��لم، وتربطه��م علاق��ة الاخ��وة والمحب��ة 
المتبادل��ة فيما بينهما، ومن الواجبات التي يجب 
أن يلتزمها الإنس��ان مع عامة الناس هي المحبة 
والتواص��ل وع��دم اذيتهم وظلمه��م، فضلاً عن 
ذلك التواضع وعدم التكبر، وعدم تتبع عثراتهم 
والتكلم بالنميمة عليهم، والتودد والتزاور وعدم 
مخاصمته��م، والتعام��ل بحُس��ن الخل��ق معهم، 
وتوقر كبار السن وترحم صغارهم ، فضلاً عن  
بشاش��ة الوجه معهم، والايفاء بالعهد، واصلاح 
ذات البين وستر عوراتهم، وتجنب الغيبة معهم 
وس��وء الظن بهم لأنها من المهل��كات، والتزام 
بقض��اء حاجتهم لأنها م��ن الواجبات الأخلاقية 
التي يؤديها الإنس��ان مع اخيه الإنس��ان، فضلا 
عن ذلك من الواجبات الآخرى أن تصون اخاك 
المسلم وتصون عرضه وماله، وتدخل السرور 
إلى قلبه، ويرى الس��يد شبرَ أن تصل الواجبات 
الأخلاقية حتى إلى زيارة المريض والمشاركة 
في تشيع جنائز المسلمين وزيارة قبور الموتى .

وأمَ��ا ف��ي المبح��ث الثان��ي فدرس��ت في��ه 
الواجبات الأخلاقية عند الأصدقاء، ويحدد السيد 
ش��برَ مجموعة م��ن الواجب��ات الأخلاقية التي 
يجب على الإنسان تأديتها اتجاه اصدقائه، وهي 
أن لا نس��تصغر احدا م��ن أصدقائنا، وأن ننظر 
اليه��م بنظرة ود واحترام واحس��ان، وأن نكون 
متواضعين مع الاصدق��اء وعدم التكبر عليهم، 

ونب��ذ الحقد والعداوة معهم وأن ننظر اليهم بعين 
الرحم��ة، فضلاً ع��ن ذلك ان نجع��ل الحق في 
تعاملن��ا معهم، ويرى ش��بر أن نكون حريصين 
كل الح��رص في انتقاء الأصدقاء،  خاصة وان 
هناك صدي��ق الثقة وصديق المعاش��رة، فضلاً 
عن ذلك أن يصادق الإنسان الصديق الذي تجد 
في��ه الثقة والوعد والأمان، ويحذر من مصاحبة 
الصدي��ق س��يء الخُل��ق اللئيم الحس��ود، ويرى 
ايض��ا يج��ب أن تك��ون الصداقة ضم��ن حدود 
وش��روط حتى تكون صداق��ة حقيقية، لذا وجب 
على الإنس��ان أن يصادق الأنقياء ومن تجد فيه 
الكف��اءة لكي يكون معك في وق��ت تحتاج اليه، 
وتعطيه الثقة أن يش��ارك في كل ش��يء وتنزله 
منزلة نفس��ك وترض��ى له ما ترضى لنفس��ك، 
لذا تحتم الواجبات الأخلاقية على الإنس��ان عدم 
ال��كلام في اللس��ان على الصدي��ق وذكر عيوبه 
وفضح اس��راره، وضرورة العفو والصفح عنه 
في الزلات والهفوات، وقبول اعتذاره، ووجوباً 
علين��ا الدعاء اليه في حيات��ه ومماته فكما تدعو 
لنفس��ك ادع��و ال��ى صديق��ك، وم��ن الواجبات 
الأخلاقي��ة ايضا الوفاء والاخ�الص للأصدقاء 
الى الموت وبعد الموت يبقى الوفاء والاخلاص 
م��ع ابنائه،وايضا يجب التخفيف وترك التكليف 

على الأصدقاء  .

ف��ي حي��ن درس��ت ف��ي المبح��ث الثال��ث، 
الواجبات الأخلاقية تج��اه الارحام او الاقرباء، 
فهن��اك واجب��ات عل��ى الإنس��ان يؤديه��ا اتجاه 
ارحام��ه واقارب��ه، خاص��ة وأن الله تعال��ى في 
كتابه وس��نة رس��وله ق��د اوصى بالعم��ل بها، 
ومنه��ا التواصل لصل��ة الرحم وع��دم القطيعة 
معه��م، لأن الله تعالى قد اوجب الإنس��ان عليها 
واشد ما يعاقب عليها، ومن الواجبات الأخلاقية 
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وابرزه��ا الاحس��ان إل��ى الوالدين اي أنَ تحُس��ن 
معاش��رتهم  ونكون طيبي العش��رة والخُلق معهم  
واطاعتهم في كل ش��يء الا الشرك بالله، وأن نبر 
بوالدين��ا احي��اء حيين كانوا أم ميتي��ن، وأن نحذر 
م��ن عقوقهم��ا لأنه من اش��د ما يعاق��ب عليه الله 
الإنس��ان هو العقوق بوالديه، لذا يجب احس��انهم 
واحترامهم وحُسن الخُلق معهم، ويرد أيضا السيد 
ش��بر من الواجبات الأخلاقية المتعلقة بالزوجين، 
فالزوج له واجبات على الزوجة يجب تأديتها مثل 
الاطاع��ة وترك المعصية وعدم الخروج الا بأذنه 
ولا تمنعه عن نفسها، وفي المقابل أن للزوجة حقاً 
على زوجها وهو سد حاجاتها وستر عورتها ولا 

يقبح لها وجها. 

المبحث الأول : الواجبات الأخلاقية 
تجاه المسلمين عامة

م��ن أبرز  الواجب��ات الأخلاقية للمس��لم التي 
ذكرها عبد الله ش��برّ تجاه المس��لمين هي أن يحب 
للمسلمين كافة ما يحب لنفسه، ويكره لهم ما يكره 
لنفس��ه، لأنّ المس��لمين إخ��وة م��ن أبٍ وأمٍ، وإذا 
ضرب على رجلٍ منهم عرق تداعى له الآخرون 
بالس��هر، إذ إنّ المؤم��ن أخ��و المؤم��ن كالجس��د 
الواحد، إنْ اشتكى شيء منه وجد ألم ذلك في بقية 
جس��ده، وأرواح المؤمني��ن هي م��ن روح واحدة 
بالأصل)1(، قال الإم��ام الصادق )ع(: )) المؤمن 
أخو المؤمن كالجسد الواحد، ان اشتكى شيء منه 
وجد ألم ذلك في سائر جسده، وارواحهما من روح 
واح��دة (()2(، والمؤمنون ع��ونٌ بعضهم لبعض، 
ويفيد بعضهم بعضاً، فعلى المسلمين أن يتقوا الله، 
ويكون��وا إخوة بررة متحابين ف��ي الله متواصلين 
متراحمين، يت��زاورون ويتلاقون ويتذاكرون)3(، 
وق��ال ايضاً )ع( ))اتق��وا الله، وكونوا اخوة بررة 
متحابين في الله متواصلي��ن متراحمين، تزاوروا 

وتلاقوا وتذاكروا امرنا (()4( .

وبيَّن عبد الله شبرّ أنهّ يجب على المسلم أن لا 
يؤذي أحداً من المسلمين بقول أو فعل، لأنّ المسلم 
الحقيقي هو المسلم الذي ينجو المسلمون من لسانه 
وي��ده أيضاً، والمؤمن هو من أمنه المؤمنون على 
أنفس��هم وعلى أموالهم أيضاً، فالمؤمن أو المس��لم 
ه��و من هج��ر الش��ر واجتنب��ه، وهو م��ن هجر 
الس��يئات وترك ما حرم الله، فالمؤمن حرام على 
المؤم��ن، ح��رام أن يظلم��ه،  وح��رام أن يخذله 
وح��رام أن يغتاب��ه،  وحرام أن يدفع��ه ولو دفعة 

واحدة مهما كانت)5(.  

وأوجب عبد الله ش��برّ على المس��لم التواضع 
لعموم المسلمين ولا يتكبر عليهم، فإن الله تعالى لا 
رْ  يحب المختال الفخور، ق��ال تعالى: } وَلَا تصَُعِّ
َ لَا  رَْضِ مَرَحًا إِنَّ اللَّه خَدَّكَ لِلنَّاسِ وَلَا تمَْشِ فِي اْأل
يحُِبُّ كُلَّ مُخْتاَلٍ فخَُورٍ{ س��ورة لقمان، الآيه18، وقد 
أمرنا الله تعالى ب��أن نتواضع حتى لا يفخر أحدنا 
عل��ى الآخر، ثم أمرن��ا بأنهّ إذا تفاخ��ر علينا احد 
غيرنا فعلين��ا أن نحتمل، وأمرن��ا أيضاً بأن نأخذ 
العفو ونأمر بالعرف ونعرض عن الجاهلين، فإنّ 
في الس��ماء ملكين موكلي��ن بالعباد، مهمتهما رفع 
درجة ومنزلة وكرامة من يتواضع لله تعالى، كما 
يضعان كل من يتكبر ويضعانه في أسفل سافلين، 
وكان أئم��ة أهل البي��ت عليه��م يتواضعون حتى 
للمجذومين ويشاركونهم في الطعام )6(. قال الامام 
الباق��ر )ع(: ))التواضع س��لم الش��رف، والتكبر 

رأس التلف (()7(.

ويرى الس��يد عبد الله ش��برّ أنّ المس��لم يترفعّ 
عن س��ماع بلاغات الناس بعضه��م على بعض، 
والمس��لمون لا يبلغ بعضهم ما يس��مع من بعض، 
فالمس��لم يترفعّ عن النقولات الش��خصية، فالجنة 
محرمّ��ة عل��ى النمّام، وم��ن يفعل ذل��ك فهو من 
الذين يسلمون بألسنتهم ولم يسلموا بقلوبهم، فعلى 
المسلمين أن لا يتبعوا عثرات المسلمين، فمن تتبع 
عثرات المس��لمين تتبَّع الله عثراته، ومن تتبع الله 
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عثراته يفضحه حتماً، وأقرب ما يكون العبد إلى 
الكفر أن يؤاخي الرجل أخاه على الدين فيحصي 
ته ليعيره بها يوماً، فهذا السلوك منهيٌّ  عليه زلّا
عن��ه، والله تعالى يخُرج من ولايت��ه إلى ولاية 
الش��يطان كلّ من روى على مؤمن رواية يريد 
بها شينه وهدم مروءته ليسقط من أعين الناس، 
وهذا الصنف من الناس حتى الشيطان لا يقبلهم 
في ولايته)8(. وأكد السيد  عبد الله شبرّ ضرورة 
التواصل والتزاور بين المس��لمين، فعلى المسلم 
أن لا يزي��د ف��ي الهج��رة لمن يعرف��ه أكثر من 
ثلاث��ة أيام مهما غضب عليه، إذ لا يحل لمس��لم 
أن يهج��ر أخاه فوق ث�الث يلتقيان فيعرض هذا 
ويع��رض هذا، وخيرهم��ا الذي يبدأ بالس�الم، 
وم��ن أقال مس��لماً عثرته أقاله الله ي��وم القيامة، 
وأيما مس��لِمَين تهاجرا فمكثا ثلاثاً لا يصطلحان 
إلاّ كان��ا خارجين من الإس�الم ول��م يكن بينهما 
ولاي��ة، ف�ال ولاية بي��ن المتخاصمي��ن، وأيهما 
س��بق إلى كلام صاحبه كان الس��ابق إلى الجنة 
يوم الحس��اب، فإبليس لا ي��زال فرحاً ما تهاجر 
المس��لمان، فإذا التقيا اصطكت ركبتاه وتخلعت 

أوصاله ونادى يا ويله ما لقي من الثبور)9(.

وذهب الس��يد عبد الله ش��برّ إلى أن يحس��ن 
المس��لمون إلى كل من قدر منهم إن اس��تطاع، 
فيجب على المسلم أن يصنع المعروف إلى أهله 
ف��إنْ لم يصب أهله فهو أهل��ه، فرأس العقل بعد 
الدي��ن التودد إلى الن��اس، واصطناع المعروف 
إلى كل بر وفاجر، ومن خالطت فإنْ اس��تطعتَ 

أنْ تكون يدك العليا عليهم فافعل)10(.

ومن واجبات المسلم الأخلاقية تجاه إخوانه 
المس��لمين هي أن لا يدخل عل��ى أحد إلاّ بإذنه، 
بل يستأذن عدة مرات فإن أذن له بالدخول دخل 

وإلاّ انص��رف من باب الأخ�الق، فحتى النبي 
)ص( كان يسلم ثلاث مرات على صاحب الدار 
ف��إن أذِنَ ل��ه دخل وإلاّ انصرف فكان هو س��يد 

الأخلاق)11(. 

كذل��ك يجب على المس��لم أن يخالط الجميع 
بخلق حس��ن ويعاملهم بحس��ن طريقته، فإنهّ إذا 
أراد لقاء الجاهل بالعل��م واللاهي بالفقه والغبي 
بالبيان أذىّ وتأذىّ، ونحن مأمورون بأنْ نخالق 
الن��اس بأخلاقهم، وهذه قاعدة أخلاقية س��لوكية 

مهمة)12(. 

وممّا أوجبه عبد الله شبرّ على المسلم أخلاقاً 
هو أن يوقرّ المشايخ ويرحم الصبيان، فليس من 
أهل البيت عليهم الس�الم من لم يوقر الكبير ولم 
يرح��م الصغير، فإنّ تمام إج�الل الله تعالى هو 
إكرام ذي الشيبة المسلم، فمن عرف فضل كبير 
لسنهِّ فوقَّره آمنه الله تعالى من فزع يوم القيامة، 
كذلك من وقَّر ذا ش��يبة في الإس�الم آمنه الله في 
يوم الحس��اب)13(، قال النبي محمد)ص( ))ليس 
منا من لم يوقر كبيرنا ولم يرحم صغيرنا(()14( .

ويرى الس��يد شبرّ ضرورة أن يكون المسلم 
مع المس��لمين كافة مستبش��راً طلق الوجه رقيقاً 
ف��إنّ الن��ار حرمت عل��ى الليّ��ن الهينّ الس��هل 
القري��ب، وإنّ الله تعال��ى يحب الس��هل الطلق، 
وم��ن أخذ من وجه أخيه المؤم��ن قذاة كتب الله 
تعالى له عش��ر حس��نات، ومن تبسّ��م في وجه 
أخيه سُ��جّلتْ له حس��نة، ومن قال لأخيه مرحباً 
كتب الله تعالى له مرحباً إلى يوم القيامة، وعلينا 
أن نكْرم أخانا المس��لم بكلم��ة نلطفه بها ونفرّج 
عن��ه كربته، فلم نزل ف��ي ظل الله الممدود عليه 
الرحم��ة ما كنا على ذلك البرّ، فإنّ المؤمن إلف 
مألوف، ولا خير في من لا يألف ولا يؤلف)15(. 
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وعلى المس��لم أن لا يعد مسلماً بوعد إلاّ ويفي به، 
ف��إنّ صف��ة المنافق هي أنهّ إذا وع��د أخلف، فعدة 
المؤم��ن أخاه المؤمن هي بمثابة نذر لا كفاّرة له، 
ضَ، لأنّ من  فمن أخلف فبخلف الله بدَاَ ولمقته تعَرََّ
كان يؤم��ن بالله واليوم الأخر يف��ي إذا وعد، وقد 
سمي إسماعيل )ع( صادق الوعد لأنهّ وعد رجلاً 
في مكان فانتظره في ذلك المكان س��نة، فسماه الله 
تعال��ى صادق الوعد، ثم إنّ الرج��ل أتاه بعد ذلك 
فقال له اس��ماعيل )ع( ما زلتُ أنا منتظراً لك)16(. 
ق��ال النبي محم��د )ص(: )) لا دي��ن لمن لا عهد 
له(()17( ، ويرى عبد الله ش��برّ أنّ على المسلم أن 
ينصف الناس من نفسه، ولا يأتي إليهم إلاّ ما يحب 
أن يؤتى إليه، فمن ينصف الناس من نفسه لم يزده 
الله إلاّ ع��زاً وكرامة وتوفيقاً، وأش��د ما فرض الله 
على خلقه هو إنصاف الناس من النفس، ومواساة 
الإخوان، وذكر الله في كل موطن إذا هممت على 
طاعة أو معصية، والعمل الذي يدخل به الإنسان 
الجنة هو ما أحبب أن يأتيه الناس إليه فيأته إليهم، 
وما كره أن يأتيه الناس إليك فلا يأته إليهم، فليخل 

سبيل الراحلة)18(.
كما يجب على المس��لم أخلاق��اً أن يصلح ذات 
البين من المسلمين مهما وجد إليه سبيلاً، فإنّ أفضل 
الصدق��ة على الإطلاق هو إصلاح ذات البين، فإنّ 
المس��لم أن أصل��ح بين اثنين أحب إل��ى أهل البيت 
عليهم الس�الم م��ن أن يتصدق بالم��ال، فإذا رأيت 
بي��ن اثنين من المس��لمين منازع��ة فافتدها بالمال، 
والمصلح ليس بكاذب)19(، قال الامام الصادق )ع(: 
)) صدقة يحُبها الله إصلاح بين الناس إذا تفاسدوا، 
وتقارُبٌ بينهم إذا تباعدوا (()20(، وذهب السيد  شبرّ 
إلى أنهّ من صفات المس��لم هي أن يس��تر عورات 
المسلمين كلها، فمن ستر على مسلم ستره الله تعالى 
في الدنيا والآخرة، ومن أذاع فاحشة كان كمبتديها، 
ومن عيَّر مؤمناً بش��يء لم يمت حتى يركبه العار 
نفس��ه، ومن قال في مؤمن ما رأته عيناه وس��معته 

أذناه فهو من الذين يحبون أن تش��يع الفاحش��ة في 
الذي��ن آمنوا)21(، قال الامام علي )ع( )) جمع خير 
الدنيا والآخرة في كتمان السرَ ومصادقة الأخيار، 
وجمع الشَر في الإذاعة  ومؤاخاة الأشرار (()22( .

كذلك يرى السيد عبد الله شبرّ أنهّ على المسلم أن 
يتقي مواضع الغيبة والتهم صيانة لقلوب الناس عن 
س��وء الظن، وألسنتهم عن الغيبة، فإنهّم إذا عصوا 
الله بذك��ره وكان هو الس��بب فيه كان ش��ريكاً)23(، 
يقول الام��ام الصادق )ع(:))من روى على مؤمن 
راويةً يريد بها شينه وهدم مرؤته ليسقط من أعين 
الن��اس أخرجه الله من ولايته الى ولاية الش��يطان 
فلا يقبله الش��يطان (()24(،  و » اعلم أنّ سوء الظن 
حرام، مثل سوء القول، فكما يحرم عليك أن تحدث 
غيرك بلسانك بمس��اوئ الغير فليس لك أن تحدث 

نفسك وتسيء الظن بأخيك « )25(. 

وبيَّن العاملي أنّ الغيبة "أش��دّ من ثلاثين زنية 
في الإس�الم، كذلك في الخب��ر، ومعنى الغيبة أن 
تذكر إنس��اناً بم��ا يكرهه لو س��معه وأنت مغتاب 
ظال��م، وإن كن��ت صادق��اً، وإياك وغيب��ة القراء 
المرائي��ن، وه��و أن تفه��م المقص��ود م��ن غي��ر 
تصريح، فيقول أصلحه الله وقد ساءني في غَمني 
ما ج��رى عليه، فنس��أل الله أن يصلحن��ا فإنّ هذا 
جمع بين خبيثين أحدهم��ا الغيبة إذا حصل الفهم، 

والآخر تزكية النفس والثناء عليه" )26(.   

وفي قضاء حاجة المس��لمين ذكر الس��يد شبرّ 
وجوباً أخلاقياً آخر وهو أن يش��فع المسلم لكل من 
له حاجة من المسلمين إلى كل من له عنده منزلة، 
ويس��عى في قضاء حاجته بما يقدر عليه، فإنّ الله 
تعالى خلق خلقاً م��ن خلقه انتجبهم لقضاء حوائج 
فقراء شيعتنا ليثيبهم على ذلك الجنة، فإن استطعنا 
أن تكون منهم فلنكن منهم، وقضاء حاجة المؤمن 
خير من عتق الرقاب وخير من حملان الخيل في 
سبيل الله، كما أنهّ لقضاء حاجة أمرئ مؤمن أحب 
إلى الله م��ن الحج إلى بيته الحرام، كل حجة ينفق 
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فيها صاحبها مالاً كثيراً، ومن طاف بالبيت كتب 
الله تعال��ى له وافر الحس��نات، ومح��ا عنه كثير 
الس��يئات، ورفع له الدرج��ات العالية، وقضاء 
حاجة المؤمن أفضل من طواف البيت، والمؤمن 
ترد عليه الحاجة لأخيه فلا يكون عنده فيهتم بها 
قلب��ه، فيدخله الله بهمّه الجنة، وه��ذه لوحة فنية 
راقية لدخول الجنة، أما من بخل بمعونة المسلم 
والقي��ام له ف��ي حاجته ابتلي بالقي��ام بمعونة من 
يأث��م عليه ولا يؤجر، ومن أعان مؤمناً نفَّس الله 
تعال��ى عنه كربه في الدنيا وعند كربته العظمى 
حين يتش��اغل الناس بأنفسهم في يوم المعاد)27(، 
قال الإمام الصادق)ع(: )) لقضاء حاجة امرئ 
مؤمن أحب إلى الله من عش��رين حجة ينفق فيها 

صاحبها مائة ألف(()28(.
وبيَّ��ن إبراهيم الأمين��ي أنّ العبادة والتقرب 
إلى الله تعالى لا تخُتصََر  » في الإسلام بالصلاة، 
والصيام، والحج، والزي��ارة والذكر، والدعاء، 
ولا تنحصر بالمساجد والمعابد والمزارات، بل 
يعتبر القيام بالمسؤوليات الاجتماعية والإحسان 
وخدم��ة عب��اد الله إذا كان مع قص��د القربة من 

أفضل العبادات « )29(.
وبخص��وص التحي��ة ذه��ب الس��يد عبد الله  
ش��برّ إلى وجوب أن يبدأ كل مس��لم بالسلام قبل 
ال��كلام ويصافحه عند الس�الم، فمن بدأ بالكلام 
قبل الس�الم ف�ال ينبغي أن نجيب��ه، فالبخيل من 
بخل بالس�الم وه��و أقبح درج��ات البخل، وإذا 
سلم المسلم فليجهر بسلامه، ولا يقول سلمت فلم 
يردوا عليّ، فلعله يكون قد س��لم ولم يسُْ��مِعْهم، 
وإذا ردّ المس��لم فليجهر برده ولا يقول المس��لم 
سلمت فلم يردوا عليّ، كما أنهّ ذكر السيد شبرّ أن 
يس��لم الصغير على الكبير، والمار على القاعد، 
والقلي��ل عل��ى الكثي��ر، والراكب يبدأ الماش��ي 
بس�المه، وإذا لقى المس��لمون جماعة بجماعة 

س��لم الأقل على الأكثر، وإذا لقي واحد جماعة، 
س��لم الواحد عل��ى الجماع��ة، ولا يبدأ المس��لم 
أهل الكتاب بالتس��ليم، وإذا سلموا عليكم فقولوا 
وعليكم ولا تتمموا الس�الم، وفي المصافحة إنّ 
المؤمني��ن يلتقيان فيصاف��ح أحدهما صاحبه فما 
تزال الذنوب تنح��ات عنهما كما ينحات الورق 
عن الش��جر، والله ينظ��ر إليهم��ا برحمته حتى 
يفترقا، فما صافح رس��ول الله )ص( رجلاً قط، 
فن��زع يده حتى يك��ون هو الذي ن��زع يده منه، 
فتصافح��وا فإنهّ يذهب بالس��خيمة الت��ي بينكم، 
ومصافحة المؤمن أفضل من مصافحة الملائكة 
على علوِّ قدرهم، وللمس��لم ن��ور يعُرف به في 
الدني��ا، حت��ى إنّ المس��لم إذا لقي أخ��اه قبله في 
موض��ع النور من جبهته، والمس��لمون كانوا لا 
يقبلّون رأس أحد ولا يده إلاّ رس��ول الله )ص(، 
ف��إنّ تقبي��ل الي��د لا يصل��ح إلاّ لنب��ي أو وصي 
نب��ي، وينبغي تعظيم المؤمن بالقيام، إذ ورد في 
موروثن��ا ما دل على الحث عل��ى التعظيم، فلا 
نتباغ��ض ولا نتحاس��د ولا نتداب��ر ولا نتقاطع، 
ب��ل نكون إخواناً، وربما ي��ؤدي ترك القيام إلى 
التباغ��ض والتقاطع والإهانة، لكن مَن أحبّ أن 
يتمث��ل له النس��اء والرجال قيام��اً فليتبوأ مقعده 
من الن��ار لأنهّ منهورٌ عنه، فه��و محمول على 
ما يصنع��ه الجبابرة من إلزامه��م الناس بالقيام 
ف��ي ح��ال قعودهم إلى أن ينقضي مجلس��هم، لا 
هذا القيام المخصوص القصير زمانه، ولو سلم 
فه��و محمول على من أحب ذل��ك تجبراً وعلواً 
على الن��اس، وأما ما روي ع��ن النبي مرئيات 
أنه كان يكره أن يقام له، وكان إذا قام ألاّ يقوموا  
له لعلمهم بكراهة ذلك، فهو منه س��لوك تواضع 
وتخفيف على أصحاب��ه، وينبغي للمؤمن أن لا 

يحب ذلك)30(. 
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وعلى المس��لم أن يصون عرض أخيه ونفسه 
ومال��ه ع��ن ظل��م غي��ره مهما ق��در، وي��رد عنه 
ويناضل دونه وينصره، فمن تطول على أخيه في 
غيبة س��معها منه في مجل��س فردها عنه، رد الله 
تعالى عنه أبواباً من الشر في الدنيا والآخرة، وإن 
ل��م يردها وهو قادر على رده��ا كان عليه كوزر 

من اغتابه )31(. 

أم��ا بخصوص التقية والمداراة مع الأش��رار 
والظالمين، فقد ذكر الس��يد عبد الله شبرّ أنّ أولئك 
يؤت��ون أجره��م مرتين بم��ا صبروا م��ن القبض 
عل��ى الدين الذي هو كالقب��ض على الجمر، فإنهّم 
يدرؤون بالحس��نة الس��يئة، والحس��نة ه��ي التقية 
والسيئة هي الإذاعة والإشاعة، فإنّ تسعة أعشار 
الدي��ن هو التقية، ولا دين لم��ن لا تقية له، فالتقية 
م��ن دين الله، ولا إيمان لمن لا تقية له، والتقية في 
كل ضرورة، وصاحبها أعلم بها حين تنزل، لأنّ 
التقية في كل ش��يء يضطر إليه الإنسان فقد أحله 
الله، وق��د جع��ل الله  تعالى التقية ليحق��ن بها الدم، 
فإذا بل��غ الدم فليس تقية، فلا تقي��ة في الدماء)32(، 
وعلى المسلم الخلوق أن يتجنب مخالطة الأغنياء 
وعليه أن يختلط بالمس��اكين، ويحسن إلى الأيتام، 
ف��إنّ الله تعال��ى أحيا نبيّ��ه الكريم )ص( مس��كيناً 
وأماته مس��كيناً وسيحش��ره في زمرة المس��اكين، 
فإياكم ومجالس��ة الموتى الذين ه��م الأغنياء، كما 
بينّ الس��يد عبد الله ش��برّ الأث��ر الأخلاقي للعطف 
عل��ى اليتيم فما من عبد مس��ح يده على رأس يتيم 
ترحم��اً ل��ه إلاّ أعط��اه الله عز وجل بكل ش��عرة 
ن��وراً، ويكتب الله تعالى له بعدد كل ش��عرة مرت 
عليها يده حس��نة، والعطف على اليتيم يلين القلب 
ويخلصّه من القس��اوة فمن أنكر قساوة قلبه فليدنِ 
يتيماً فيلاطفه وليمس��ح رأس��ه يلن قلبه بإذن الله، 

فإن لليتيم حقاً)33(. 

كما تجب على المس��لم النصيحة لكل مس��لم، 
والجهد في إدخال الس��رور في قلبه، إذ أكّد السيد  
شبرّ أنهّ يجب للمؤمن على المؤمن النصيحة له في 

المش��هد والمغيب، وينصح الرجل أخاه كنصيحته 
لنفسه، فمن أصبح ولم يهتم بأمور المسلمين فليس 
بمس��لم وهذه هي ضابطة الأخوة في الإسلام التي 
تش��به ضابطة حرمة الم��ال والدم والعرض، فإنّ 
الخل��ق عي��ال الله، فأح��ب الخلق إل��ى الله من نفع 
عيال الله وأدخل على أهل بيته س��روراً، فمن سرّ 
مؤمناً فقد س��رّ رسول الله )ص(، ومن سرّ رسول 
الله )ص(  فقد س��رّ الله تعالى، وتبسّ��مُ الرجل في 
وجه أخيه حسنة، وصرفه القذى عنه حسنة، وما 
عُبِدَ الله بش��يء أحب إلى الله من إدخال الس��رور 
عل��ى المؤم��ن، فلا ي��رى أحدك��م إذا أدخل على 
مؤمن س��روراً أنهّ عليه أدخله فقط، بل على أهل 

بيت النبوة عليهم السلام)34(.

وذهب السيد عبد الله شبرّ إلى وجوب أن يعود 
مرضاهم، فمن عاد مريضاً من المسلمين وكل الله 
به الملائكة يغش��ون رحله يسبحون فيه ويقدسون 
ويهللون ويكبرون إلى يوم القيامة نصف صلواتهم 
لعائ��د المريض، والمؤمن الذي عاد مؤمناً يصبح 
تحت حراس��ة الملائكة، فإذا قع��د غمرته الرحمة 
واس��تغفروا ل��ه إل��ى المس��اء، وإن عاده مس��اءً 
أيض��اً غمرت��ه الرحمة واس��تغفرت ل��ه الملائكة 
إلى الصباح، وإذا دخل المس��لم عل��ى أخيه عائداً 
ل��ه فليدع له، فإنّ دعاءه ه��و مثل دعاء الملائكة، 
ومن عاد مريضاً في الله تعالى لم يس��أل المريض 
للعائد شيئاً إلاّ استجاب الله تعالى له، وتمام العيادة 
للمري��ض أن تدع يدك عل��ى ذراعه وتعجّل القيام 
من عنده، فالعيادة عل��ى قدر فواق الناقة أو حلب 
ناق��ة، ومن أعظم العواد أجراً عند الله من إذا عاد 
أخاه خفَّف الجل��وس عنده، إلاّ أن يكون المريض 
يحب ذل��ك ويريده ويطلب من��ه البقاء، ولا بد أن 
نعلم بأنهّ لا عيادة في وجع العين، ولا تكون عيادة 
ف��ي أقل من ثلاثة أي��ام، فإذا وجبت فيوم ويوم لا، 

فإذا طالت العلة ترك المريض وعياله)35(.

وي��رى الس��يد عبد الله ش��برّ على المس��لم أن 
يش��ارك المس��لمين في تش��ييع جنائزه��م وحمل 
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الس��رير والتعزية، ومن مش��ى مع جنازة حتى 
يصل��ى عليها ثم رجع كان له أجر، وإذا مش��ى 
مع��ه حتى يدفن كان له أجران، ومن تبع جنازة 
أمرئ مس��لم أعطي يوم القيامة أج��راً عظيماً، 
ومن أخذ بقائمة الس��رير غف��ر الله له كثيراً من 
كبائ��ر ذنوب��ه إلى أن يخرج م��ن الذنوب كافة، 
وإذا حملتَ جوانب س��رير المي��ت خرجتَ من 
الذنوب كما ولدتك أمك، والمشي خلف الجنازة 
أفض��ل من بين يديها، ولا بأس إن مش��يت بين 
يديها، ومن عزّى حزيناً كس��ي في الموقف حلة 

يحَْبرُ بها)36(.

أيض��اً على المس��لم زيارة قبور المس��لمين 
وعمل البر لأمواته��م، فزيارة القبور فلا بأس، 
ولا يبنى عندها مساجد، وكانت فاطمة سلام الله 
عليها تأتي قبور الش��هداء كل غداة سبت، فتأتي 
قبر حمزة فتترحم عليه وتستغفر له، فإذا دخلتَ 
المقابر فطأ القبور، فمن كان مؤمناً استراح إلى 
ذل��ك، وم��ن كان منافقاً وجد ألمه، ف��و الله إنهّم 
ليعلمون بكم ويفرحون بكم ويستأنس��ون إليكم، 
وقولوا اللهم جاف الأرض عن جنوبهم وصاعد 
إلي��ك أرواحه��م ولقهم من��ك رضواناً وأس��كن 
إليه��م من رحمتك ما تص��ل به وحدتهم وتونس 
به وحش��تهم إنك على كل ش��يء قدير)37(،  عن 
الإم��ام عل��ي )ع( ق��ال:))زوروا موتاكم فإنهم 
يفرح��ون بزيارتكم، وليطلب احدكم حاجته عند 
قبر أخيه وعند قبر أمه بعد ما يدعو لهما(()38( . 

المبحث الثاني : الواجبات 
الأخلاقية تجاه الأصدقاء

م��ن جملة الواجب��ات الأخلاقية التي ذكرها 
عبد الله شبرّ تجاه الأصدقاء هي أن لا تستصغر 
أح��داً من الأصدقاء فتهل��ك، لأنكّ لا تدري لعله 
يكون أفضل منك، فلعله يختم له بالصلاح ويختم 
لك بمث��ل حاله، ولا تنظر إل��ى الأصدقاء بعين 
التعظي��م لهم في حال دنياهم، فإنّ الدنيا صغيرة 
عن��د الله تعالى صغير ما فيها، ومهما عظم أهل 
الدنيا في نفس��ك فقد عظمت الدنيا، فتس��قط من 
عين الله تعالى وهذا هو الخس��ران الأخلاقي في 

الدنيا والخسران الديني في الآخرة)39(.

وحدَّد مس��كويه صِلةً بين الصداقة والمحبةّ 
ب��أنّ » الصداقة نوع م��ن المحبةّ إلاّ أنهّا أخصّ 
منه��ا، وهي المودة بعينه��ا، وليس يمكن أن تقع 
بين جماعة كثيرين كما تقع المحبةّ، فأما العشق 
فه��و إفراط في المحبةّ، وهو أخصّ من المودة، 
وذلك أنهّ لا يمكن أن يقع إلاّ بين اثنين فقط، ولا 
يقع في النافع ولا في المركّب من النافع وغيره، 
وإنم��ا يقع لمح��ب اللذة بإف��راط ولمحب الخير 
بإفراط، وأحدهما مذم��وم، أعني اللذة، والآخر 
محمود، أعني الخير، فالصداقة بين الأحداث – 
ومن كان في مث��ل طباعهم – إنما تحدث لأجل 
اللذة، فهم يتصادقون سريعاً ويتقاطعون سريعاً، 
وربما اتفق ذلك بينهم في الزمان اليس��ير مراراً 
كثي��رة، وربم��ا بقيت بق��در ثقتهم ببق��اء اللذة، 
ومعاودته��ا، حالاً بعد حال، ف��إذا انقطعت هذه 
الثق��ة بمعاودتها انقطع��ت الصداقة للوقت وفي 
الحال، والصداقة بين المشايخ ومن كان في مثل 
طباعهم إنما تقع لمكان المنفعة، فهم يتصادقون 
بسببها، فإذا كانت المنافع مشتركة بينهم - وهي 
في الأكثر طويلة المدة- كانت صداقاتهم باقية... 
والصداق��ة بي��ن الأخي��ار تكون لأج��ل الخير، 

وسببها هو الخير «)40(. 
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وذك��ر النراق��ي أنّ  » الذي يس��تعظم نفس��ه 
ويس��تصغرهم فه��ذا من المهل��كات العظيمة، من 
حيث أنهّ يخلص إلى مخالفة الله تعالى، إذ صاحبه 
إذا س��مع م��ن عبد اس��تنكف م��ن قبوله واش��مأز 
بجح��ده، ومن حيث أنّ الع��ز والعظمة والعلى لا 

يليق إلاّ بالعلي الأعلى «)41(. 

كما يج��ب عليكّ أن لا تب��ذل للأصدقاء دينك 
لتنال من دنياهم فتصغر في أعينهم وتحرم دنياهم، 
فإن لم تحرم كنت قد استبدلت الذي هو أدنى بالذي 

هو خير، فكن على حذر كبير)42(.  

ويذهب الس��يد عبد الله ش��برّ إل��ى وجوب نبذ 
ع��داوة الأصدق��اء بحي��ث تحذر من الع��داوة فلا 
يط��ول الأمر عليك في المع��اداة ويذهب به دينك 
ودني��اك فيه��م ويذه��ب دينهم في��ك، إلاّ إذا رأيت 
منك��راً في الدين فتعادي أفعالهم القبيحة تقرباًّ إلى 

الباري الحقّ تعالى)43(.

وعلي��ك م��ن الناحية الأخلاقي��ة أن تنظر إلى 
الأصدق��اء بعين الرحمة له��م لتعرضهم لمقت الله 
وعقوبته بعصيانه، فحس��بهم جهنم يصلونها، ولا 
تحق��د عليهم مطلقاً ولا تس��كن إليهم ف��ي مودتهم 
لك وثنائهم في وجهك وحس��ن بش��رهم لك، فإنكّ 
إذا طلب��تَ حقيق��ة ذلك لم تجد ف��ي المئة إلاّ واحداً 
وربما لا تج��ده، فاجعل الحقّ ميزانك في التعامل 

معهم)44(.  

وحذر الس��يد عبد الله ش��برّ من أن تش��كُو إلى 
الأصدقاء أحوال��ك فيكلك الله إليهم، ولا تطمع أن 
يكونوا لك في الغيب والسر كما في العلانية، فذلك 
طم��ع كاذب، ولا تطمع بما في أيديهم فتس��تعجل 
الذل ولا تن��ال الغرض، ولا تظه��ر عليهم تكبراً 
لاستغنائك عنهم فإنّ الله تعالى يلجئك إليهم عقوبة 
على التكبرّ بإظهار الاستغناء، وإذا سألتَ صديقاً 
منه��م حاج��ة فقضاها فه��و صديق مس��تفاد، وإن 
ل��م يقضها ف�ال تعاتبه فيصير ع��دواً تطول عليك 

مقاساته )45(.

ويج��ب عليك أخلاقاً أن لا تش��تغل بوعظ من 
لا ت��رى في��ه مخايل القب��ول من الأصدق��اء، فلا 
يس��مع من��ك ويعاديك وليك��ن وعظ��ك عاماً من 
غي��ر تنصيص على ش��خص، ومهم��ا رأيت من 
الأصدقاء كرامة وخيراً فاش��كر الله الذي سخرهم 

لك، واستعذ بالله أن يكلك إليهم)46(. 

ويرى الس��يد عبد الله ش��برّ أنّ��ه إذا بلغك عن 
الأصدق��اء غيب��ة أو رأيت منهم ش��راً أو أصابك 
منهم ما يس��وؤك، فَ��كِلّ أمرهم إلى الله، واس��تعذ 
بالله من ش��رهم، ولا تشغل نفس��ك بالمكأفاة فيزيد 
الض��رر ويضي��ع العمر بذل��ك، ولا تق��ل لهم لم 
تعرف��وا موضعي، واعتقد أنكّ لو اس��تحققتَ ذلك 
لجعل الله تعالى لك موضعاً في قلوبهم، فالله تعالى 
المحببّ والمبغض إلى القلوب، فمهما س��عيتَ في 
ذلك فلن تنال مرادك بغير إرادة الباري تعالى)47(. 

ويوصي الس��يد عبد الله ش��برّ ب��أن تكون في 
الأصدقاء س��ميعاً لحقهم أصم عن باطلهم، نطوقاً 
بحقهم صموتاً عن باطلهم، وأن تحذر صداقة أكثر 
الن��اس، فإنهّ��م لا يقبلون منكَ عث��رة ولا يغفرون 
لكَ زلة ولا يس��ترون عليكَ عورة، ويحاس��بونك 
عل��ى النقي��ر والقطمير ويحس��دونك عل��ى القليل 
والكثير من الخيرات والفضل، يس��تنصفون منك 
ولا ينصفونك، ويؤاخذونك على الخطأ والنسيان، 
ويغي��رون الإخ��وان علي��ك بالنميم��ة والبهتان، 
فصداقة أكثرهم خس��ران ل��ك وقطيعتهم رجحان 
لك، إن رضوا عليك فظاهرهم الملق، وإن سخطوا 
علي��ك فباطنهم الحنق، لا يؤمن��ون في حنقهم ولا 
يرجون في ملقهم، ظاهرهم أمامك ثياب وباطنهم 
ذئ��اب، ينطلقون بالظن��ون ويتغام��زون وراءك 
بالعي��ون، ويتربصون بصديقهم من الحس��د ريب 
المن��ون، يحص��ون عليك العثرات ف��ي صداقتهم 
ليجبه��وك به��ا في غضبه��م ووحش��تهم، فالحذر 

الحذر من كثرة مصادقة هؤلاء)48(.

وفيم��ا يرتبط بمودة الأصدق��اء فيرى عبد الله 
ل على مودة من ل��م تختبره حق  ش��برّ أن لا تع��وِّ
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الخب��رة، ب��أن تصحبه م��دة ف��ي دار وموضع 
واح��د، فتجرّبه في عزّه وولايت��ه وغناه أو في 
فقره، أو تس��افر معه أو تعامله في الأموال، أو 
تقع في ش��دة فتحتاج إليه، ف��إن رضيته في هذه 
الأح��وال فاتخذه أباً لك إن كان كبي��راً وابناً إن 

كان صغيراً وأخاً إن كان مثلك)49(. 

وذك��ر الس��يد عب��د الله ش��برّ أنّ الأصدقاء 
صنف��ان، الصن��ف الأول ه��م أصدق��اء الثقة، 
والصن��ف الثاني ه��م أصدقاء المكاش��رة، فأمّا 
أصدق��اء الثق��ة فهم الكه��ف والجن��اح والأهل 
والمال وكل سند، فإذا كنتَ من صديقك على حد 
الثق��ة فابذل له مالك وبدن��ك وصاف من صافاه 
وع��ادِ من عاداه واكتمْ س��ره وعيبه وأظهر منه 
الحس��ن، واعلم أنهّم أقل م��ن الكبريت الأحمر 
فهم النادر الأندر، وأمّا أصدقاء المكاش��رة فإنكّ 
تصي��ب لذت��ك منهم فلا تقطعن ذل��ك منهم، ولا 
تطلب��ن ما وراء ذلك ع��ن ضميرهم، وابذل لهم 

ما بذلوا من طلاقة الوجه وحلاوة اللسان)50(.

وذهب الأصفهاني أنّ » الصديق يحُتاج إليه 
في كل حال: إما عند سوء الحال فليعاونه، وإما 
عند حس��ن الحال فليؤانس��وه وليض��ع معروفه 
عنده��م، ومن ظ��ن أنّ��ه يمكنه الاس��تغناء عن 
صدي��ق مغ��رور، ومن ظ��ن أنّ وجوده س��هل 

فمعتوه «)51(. 

وذكر الس��يد عبد الله ش��برّ أنّ��ه لا عليك أن 
تص��ادق ذا العق��ل، وإن لم تحم��د كرمه، ولكن 
انتف��ع بعقله واحت��رس من س��يء أخلاقه، ولا 
تدعن صداق��ة الكريم فإن لم تنتف��ع بعقله ولكن 
انتف��ع بكرمه بعقلك، وفرّ كل الف��رار من اللئيم 
الأحمق، وإياك وكل محدث لا عهد له ولا أمان 
ولا ذم��ة ولا ميثاق، وكن عل��ى حذر من أوثق 
الناس في نفس��ك، فإنّ الناس أعداء النعم، وهنا 
يحذرّنا عبد الله شبرّ من حسد الأصدقاء لنا)52(.  

ويضع الس��يد عبد الله شبرّ حدوداً للصداقة، 
ف�ال تكون الصداقة إلاّ بحدودها، فمن كانت فيه 
هذه الحدود أو ش��يء منها فانسبه إلى الصداقة، 
ومن لم يكن فيه ش��يء منها فلا تنسبه إلى شيء 
من الصداقة، فأولها أن تكون سريرته وعلانيتّه 
لك واحدة، والثانية أن يرى زينك زينه وش��ينك 
ش��ينه، والثالث��ة أن لا تغيّ��ره عليك س��لطة ولا 
مال، والرابعة أن لا يمنعك ش��يئاً تناله مقدرته، 
والخامس��ة أن لا يس��لمك عند النكبات والمحن 

التي تمرّ عليك)53(.

وبيَّن الس��يد محمد باقر الصدر أنّ الصداقة 
والتآخي هي مرحلة من مراحل الكمال الأخلاقي 
وواجب أخلاقي لا يرقى إليه الإنس��ان من دون 
تربية، فإنّ المسلمين لما ساروا » أشواطاً تحت 
راية الق��رآن، وقيادة الرس��ول الأعظم )ص(، 
توغّل��وا في مع��ارج الكمال، وحلقّ��وا في آفاق 
المكارم، حتى حققوا مبدأ المؤاخاة بأس��لوب لم 
تحققه الش��رائع والمب��ادئ الأخرى، وأصبحت 
أواصر العقيدة أقوى من أواصر النسب«)54(.  

وقد ذكر الس��يد عبد الله ش��برّ أنّ��ه قل ثلاثة 
أشياء في كل زمان، الصداقة في الله، والزوجة 
الصالح��ة الأليف��ة في دين الله، والولد الرش��يد، 
وم��ن أصاب الصداقة فق��د أصاب خير الدارين 

والحظ الأوفر في الدنيا)55(.

وق��د ذه��ب محمد باق��ر الصدر ف��ي أهمية 
علاق��ة الإنس��ان بأخي��ه إل��ى أنّ "العب��ادة في 
الأساس تمثل علاقة الإنسان بربه، وتمد العلاقة 
بعناصر البقاء والرسوخ، غير أنها صيغت في 
الشريعة الإس�المية بطريقة جعلت منها... أداة 

لعلاقة الإنسان بأخيه الإنسان")56(.  
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وحذرّنا الس��يد عبد الله ش��برّ من مصادقة من 
أرادن��ا لطمع أو خوف أو قتل أو أكل أو ش��رب، 
وعلين��ا طل��ب مصادق��ة الأتقي��اء وف��ي ظلمات 
الأرض ول��و أفنينا عمرنا في طلبهم، فإنّ الله عز 
وج��ل لم يخلق على وجه الأرض أفضل منهم بعد 
النبيين، وما أنعم الله على العبد بمثل ما أنعم به من 

التوفيق لصحبتهم )57(.

أيضاً م��ن الواجب��ات الأخلاقي��ة بخصوص 
التكلّ��ف الت��ي ذكره��ا الس��يدعبد الله ش��برّ تجاه 
الأصدق��اء ه��ي ف��ي التخفي��ف وت��رك التكل��ف 
والتكلي��ف، وتجمعه��ا أمور ه��ي أن تنزله منزلة 
عب��دك وخادمك ف��ي القيام بحوائج��ه وأموره من 
دون أن تحوج��ه إل��ى س��ؤال، وأن تنزل��ه منزلة 
نفس��ك وترضى بمش��اركته إياك ف��ي مالك، وأن 
تؤثره على نفسك وتقدم حاجته على حاجتك)58(. 

وبيّ��ن محمد تق��ي فلس��في أنّ معن��ى التكلفّ 
بأنّ��ه "أن يقوم المرء بعملٍ ما بصعوبة ومش��قة، 
أو أن يتعهّ��د القي��ام بعملٍ ما بصنّ��ع والتزام، ثمة 
أمران يمكن أن يدفعا الإنس��ان إلى تحمل التكلف 
والمشقة: الأول: ممدوح، وهو ما يتحرّاه الإنسان 
لين��ال ب��ه الكم��ال والس��مو الحقيقيي��ن، والثاني: 
مذم��وم، وه��و ما يتحرّاه الإنس��ان لإش��باع حب 
الظهور والمراءاة، والإسلام يشير إلى كلا هذين 
النوعين من التكلف، الممدوح والمذموم، ففي كل 

منهما وردت آيات وأحاديث")59(.   

وعلي��ك الإعان��ة بالنفس في قض��اء حاجات 
صديق��ك والقي��ام به��ا قب��ل الس��ؤال، وه��ذه لها 
درج��ات، أدناه��ا القي��ام بالحاج��ة عند الس��ؤال 
والق��درة مع البشاش��ة، وإنّ الإم��ام الصادق )ع( 
كان ليتس��ارع إلى قضاء حوائج أعدائه مخافة أن 
يردَّهم فيستغنون عنه، هذا في الأعداء والحال في 

الأصدقاء أجلُّ)60(. 

ومن س��أله صديقه المؤم��ن حاجة ضرورية 
م��ن ضرٍّ فمنعه وهو على س��عة م��ن الحال وهو 
قادر عليها من عنده أو من عند غيره، حش��ره الله 
تعالى ويده مغلولة إلى عنقه، فهذا أش��دّ البخل مع 

الأصدقاء)61(. 

ومن باب الأدب الأخلاقي والواجب السلوكي 
ذهب الس��يد  ش��برّ إلى أنهّ يجب على اللس��ان أن 
يتحلىّ بالس��كوت ع��ن ذكر عي��وب الصديق في 
حضرت��ه وغيبته والمم��اراة والمنافس��ة معه إلاّ 
في الله تعالى، وعن أس��راره الت��ي تنهى إليه ولو 
بعد القطيعة، فإنّ ذل��ك من لؤم الطبع، قال الإمام 
علي)ع(:)) حفظ اللسان وبذل الإحسان من افضل 
فضائل الإنس��ان(()62(، وأن يسكت عن القدح في 
أحبائه وأهل��ه وولده، وعن حكاية قدح غيره فيه، 
فإنّ الذي س��بَّك من بلغك، وبالنطق بإظهار التودد 
والتفق��د والدع��اء والثناء، وينصح��ه ويخوّفه إذا 
ارتك��ب حراماً وينبهه عل��ى عيوبه، ويقبح القبيح 
في عينه ويحُس��ن الحسن، فالمؤمن مرآة المؤمن، 
أي ي��رى من��ه ما لا يرى من نفس��ه، كما يس��تفيد 
بالم��رأة الوقوف على عي��وب صورته الظاهرة، 

هذه هي حقيقة الوفاء الأخلاقي للصديق)63(. 

ويرى الس��يد عبد الله شبرّ ضرورة العفو عن 
ت الصدي��ق وهفواته ضرورة أخلاقية بدرجة  زلّا
الوج��وب، وهفوت��ه إن كانت في الدي��ن نصحته 
وأرش��دته، وإن كانت لتقصير في الأخوة عفوت 
عنه ولا تعاقبه، وإذا اعتذر إليك فاقبل عذره، فمن 

اعتذر إليه خليله فلم يقبل فعليه إثم)64(. 

كم��ا يجب أخلاقاً الدع��اء للصديق في حياته 
ومماته بكل ما يحبه لنفسه ولأهله، ولا تفرق بين 
نفسك وبينه، فإن دعاءك له هو دعاء لنفسك، فإذا 
دعا رج��ل لصديقه في ظهر الغي��ب قال الملك، 
ول��ك مثل ذل��ك، والمؤمن يدع��و لصديقه بظهر 
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الغي��ب، ويقول الله العزي��ز الجبار ولك مثل ما 
س��ألت، ولقد أعطيت ما س��ألت بحب��ك إياه)65(. 
وم��ن الواجب��ات الأخلاقية التي ذكرها الس��يد 
عبد الله ش��برّ هي الوفاء والإخلاص للصديق، 
والوف��اء هو الثب��ات على الح��ب وإدامته إلى 
الموت معه وبعد الموت مع أولاده وأصدقائه، 
ف��إنّ الح��ب إنمّا يراد للآخرة، ف��إنْ انقطع قبل 
الموت حبط العمل وضاع الس��عي، ولذلك قيل 
قلي��ل الوفاء بعد الوفاة خير من كثير الوفاء في 
حال الحياة، ومن الوف��اء مراعاة جميع أقاربه 
وأصدقائه، وأن لا يتغير حاله في التواضع مع 
أخيه وإن ارتفع ش��أنه واتسعت ولايته، وأن لا 
يصادق أعداءه)66(،  ق��ال الإمام علي)ع(:)إنَ 
الله لا يقب��ل إلَا العم��ل الصال��ح، ولا يقب��ل إلَا 

الوفاء بالشروط والعهود()67( .

كم��ا يجب التخفي��ف وت��رك التكليف على 
الأصدقاء، وذلك بأن لا يكلف صديقه ما يش��ق 
علي��ه، ولا يس��تمد منه من ج��اه ولا مال، ولا 
يكلف��ه التواضع له والتفق��د والقيام بحقوقه، بل 
لا يقص��د بمحبت��ه إلاّ الله تب��ارك وتعالى تبركاً 
بدعائه واستئناس��اً بلقائه، فش��ر الأصدقاء من 
تكلف لك، ومن أحوجك إلى مداراة، وألجأ إلى 
اعت��ذار، وأثقل الأصدقاء م��ن يتكلف لصديقه 
ويتُحََفّ��ظ من��ه، وأخفهم على القل��ب من يكون 

صديقه معه كما يكون وحده)68(. 

المبحث الثالث : الواجبات 
الأخلاقية تجاه الأرحام

ذكر الس��يد عبد الله شبرّ في حقوق الأقارب 
أنهّا هي أرحام الناس، فإنّ الله تعالى أمر بصلتها 
وعظمه��ا، ألا ت��رى أنهّ جعلها من��ه، وعلينا أن 

نتذكر ذلك الرجل الذي أتى النبي )ص( فقال: يا 
رس��ول الله أهل بيتي أبوا إلاّ توثبّاً عليّ وقطيعة 
لي وش��تيمة، وس��أل النبي هل يرفضهم فقال له 
النبي إذا رفضتهم س��يرفضكم الله تعالى جميعاً، 
وأوصاه بأن يصل من قطعه ويعطي من حرمه 
ويعف��و عمن ظلمه، فإنهّ إذا فعل ذلك كان له من 

الله تعالى عليهم ظهير)69(. 

وبيَّن الس��يدعبد الله ش��برّ أنّ صلة الأرحام 
تزي��د في العمر، ولا يزيد ف��ي العمر إلاّ صلة 
الأرح��ام، حت��ى أنّ الرجل يك��ون أجله ثلاث 
سنين فيكون وَصولاً للرحم فيزيد الله في عمره 
ثلاثين سنة فيجعلها ثلاثاً وثلاثين سنة، ويكون 
أجله ثلاثاً وثلاثين س��نة فيك��ون قاطعاً لرحمه 
فينقصه الله ثلاثين س��نة ويجعل أجله إلى ثلاث 
س��نين، قال النبي محمد )ص( :)) صلة الرحم 
تعم��ر الدي��ار وتزيد ف��ي الإعم��ار، وان كان 
اهلها غير اخي��ار(()70(، فصلة الأرحام تزكي 
الأعمال وتنمي الأموال وتدفع البلوى وتيسّ��ر 
الحس��اب وتنسئ في الأجل، و لا يوصي النبي 
)ص( الش��اهد من أمته والغائب منهم ومن في 
أصلاب الرجال وأرحام النساء إلى يوم القيامة 
أن يص��ل الأرحام، وإن كان منه على مس��يرة 
س��نة، فإنّ ذلك من الدين، والرح��م متعلقة يوم 
القيامة بالعرش تق��ول: اللهم صِل من وصلني 
واقط��ع م��ن قطعن��ي، فالرح��م ه��و القري��ب 
المعروف بالنس��ب وإنْ بع��دتْ لحمته)71(،قال 
تعالى :}فهََلْ عَسَ��يْتمُْ إِنْ توََلَّيْتمُْ أنَْ تفُْسِ��دوُا فِي 
عوُا أرَْحَامَكُمْ{سورة محمد/الآية ٢٢  رَْضِ وَتقُطَِّ اْأل

 وف��ي الواجب��ات الأخلاقية تج��اه الوالدين 
والولد، ذهب السيد عبد الله شبرّ إلى أنّ الإحسان 
أن تحسن صحبتهما، وأن لا تكلفهما أن يسألاك 
مم��ا يحتاج��ان إليه وإن كان��ا مس��تغنيين، فإنْ 
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أضج��راك ف�ال تق��ل لهم��ا أف، ولا تنهرهما إنْ 
ضرب��اك، وقل لهما قولاً كريم��اً إنْ ضرباك فقل 
لهما غفر الله لكما، فذلك منك قول كريم، واخفض 
لهم��ا جناح الذل من الرحمة،  فلا تملأ عينيك من 
النظر إليهم��ا إلاّ برحمة ورقة، ولا ترفع صوتك 
ف��وق أصواتهما ولا ي��دك فوق أيديهم��ا ولا تقدم 
قدامهم��ا)72(،  قال تعالى:}وَقضََى رَبُّكَ ألَاَّ تعَْبدُوُاْ 
��ا يبَْلغُنََّ عِندكََ الْكِبرََ  إِلاَّ إِيَّاهُ وَبِالْوَالِديَْنِ إِحْسَ��اناً إِمَّ
أحََدهُُمَا أوَْ كِلاهَُمَا فَ�الَ تقَلُ لَّهُمَآ أفٍُّ وَلاَ تنَْهَرْهُمَا 
وَقُ��ل لَّهُمَا قوَْلاً كَرِيم��اً* وَاخْفِضْ لهَُمَا جَناَحَ الذُّلِّ 
بِّ ارْحَمْهُمَ��ا كَمَ��ا رَبَّياَنِى  حْمَ��ةِ وَقُ��ل رَّ مِ��نَ الرَّ

صَغِيراً{ سورة الاسراء/ الآية 24-23. 

وذكر محمد سعيد مبيض معنى الحب الأبوي 
أو الأس��ري بأنهّ “س��ر من أس��رار الله استودعه 
قل��ب الآباء والأمهات، لكي ينش��أ الطفل في بيت 
كل��ه عطف وحنان وش��فقة ورحم��ة، يخلص فيه 
الآباء والأمهات في تربية وإعداد أبنائهم، ليكونوا 

عناصر صالحة ومنتجة”)73(. 

وذكر الس��يد عبد الله ش��برّ بأنْ لا تشرك بالله 
ش��يئاً وإنْ حرق��ت وعذب��ت إلاّ وقلب��ك مطمئن 
بالإيم��ان، ووالديك فأطعهم��ا وبرّهما حييّن كانا 
أو ميتّين، وإنْ أمراك أن تخرج من أهلك ومالك 
فافع��ل فإنّ ذلك من الإيمان، وإنّ أفضل الأعمال 
إل��ى الله تعالى هي الصلاة لوقتها، وبرّ الوالدين، 
والجهاد في س��بيل الله، فجاهد في سبيل الله فإنكّ 
إنْ تقت��ل تكن حياً عند الله تعالى ترزق، وإنْ متَّ 
فقد وقع أجرك على الله، وإنْ رجعتَ فقد رجعت 
من الذنوب كما وُلِدتَ، فقر مع والديك، فلأنسهما 
بك يوماً وليلة خير من جهاد،)74( في حديث للإمام 
الصادق )ع( قال:)) ج��اء إلى النبي )ص( فقال  
يا رس��ول الله من أب��ر؟ قال، أمك، ق��ال ثم من؟ 

ر  ق��ال أمك، قال ثم من؟ قال أب��اك(()75(، فقد كرَّ
ب��رّ الأم مرّتين وذكر ب��رّ الأب مرة واحدة، فإنّ 
العب��د ليكون باراً بوالديه ف��ي حياتهما ثم يموتان 
فلا يقضي عنهما دينهما ولا يس��تغفر لهما فيكتبه 
الله عاقّ��اً، وإنهّ ليكون لهما عاقاً في حياتهما غير 
ب��ار بهما فإذا مات��ا قضى دينهما واس��تغفر لهما 
فيكتب��ه الله تعالى ب��ارّاً)76(. قال الإم��ام الصادق 
)ع(:))ثلاث��ة لا عذر لأحد فيها: أداء الأمانة إلى 
البر والفجر، والوف��اء بالعهد للبر والفاجر، وبر 

الوالدين برين كانا أو فاجرين(()77(.

وذكر السيد عبد الله شبرّ أنّ من أبرز الواجبات 
تج��اه الوالدين هي أن نحذر م��ن عقوق الوالدين، 
قال النبي محمد)ص( : )) ثلاثة من الذنوب تعجل 
عقوبته��ا ولا تؤخر إلى الآخ��رة: عقوق الوالدين 
والبغ��ي على الن��اس وكفر الإحس��ان(()78(، فإنّ 
ريح الجنة توجد من مس��يرة ألف سنة ولا يجدها 
ع��اق، ولا قاط��ع رحم، ولا ش��يخ زانٍ، ولا جار 
إزاره خي�الء، إنم��ا الكب��ر رداء الله تعالى ويلزم 
الوالدين م��ن العقوق لولدهما ما يل��زم الولد لهما 
من عقوقهما، ورحم الله والدين أعانا ولدهما على 
برهما، فيقبل ميسوره ويتجاوز عن معسوره، ولا 
يرهقه ولا يخرق ب��ه، وليس بينه وبين أن يصير 
ف��ي حد من حدود الكفر إلاّ أنْ يدخل في عقوق أو 
قطيعة رحم، وحق الولد على والده وإذا كان ذكراً 
أن يسَْ��تفَْرِه أمه ويستحسن اسمه ويعلمه كتاب الله 
ويطهره ويعلمه السباحة، وإن كانت أنثى يسَْتفَْرِه 
أمها ويستحس��ن اس��مها ويعلمها سورة النور ولا 
يعلمها س��ورة يوس��ف ولا ينزلها الغرف ويعجل 

سراحها إلى بيت زوجها)79(.

وبخص��وص الواجب��ات الأخلاقي��ة المتعلقة 
بالزوجين ذكر عبد الله شبرّ أنهّ » لكل من الزوجين 
حق يجب على صاحبه القيام به، بالكتاب والس��نة 
والإجم��اع، ولا بد من الإتيان ب��ه من دون طلب 
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ولا اس��تعانة بالغير ولا إظهار كراهة في تأديته 
بل باستبشار وانطلاق وجه«)80(.

وبينّ الس��يد عبد الله ش��برّ أب��رز الواجبات 
الأخلاقي��ة بحق الزوج م��ن زوجته وهي » أن 
تطيع��ه ولا تعصي��ه، ولا تتصدق م��ن بيته إلاّ 
بإذن��ه، ولا تصوم تطوع��اً إلاّ بإذنه، ولا تمنعه 
نفس��ها وإن كانت على ظهر قتََ��بٍ، ولا تخرج 
م��ن بيته��ا إلاّ بإذن��ه، وإن خرجت بغي��ر إذنه 
لعنتها ملائكة السماء وملائكة الأرض وملائكة 
الغضب وملائكة الرحمة حتى ترجع إلى بيتها، 
كم��ا في الأخبار«)81(، أيضاً بينّ الس��يد عبد الله 
ش��برّ أب��رز الواجبات الأخلاقية بح��ق الزوجة 
من زوجها، وهي » أن يس��د جوعتها، ويس��تر 
عورتها، ولا يقب��ح لها وجهاً، فخياركم خياركم 
لنس��ائكم، وخيرك��م خيركم لنس��ائه، ورس��ول 

)ص( خيركم لنسائه« )82(. 

وبينّ عبد الله شبرّ أنّ عيال الرجل أسراؤه، 
وأحب العباد إلى الله تعالى أحس��نهم صنيعاً إلى 
أس��رائه، وإنما مثل المرأة مثل الضلع المعوج، 
إن تركت��ه انتفع��ت به وإن أقمته كس��رته، ومن 
صبر على خلق امرأة سيئة الخلق واحتسب في 
ذلك الأجر أعطاه الله تعالى ثواب الشاكرين)83(.

الخاتمة:

أن من اهم النتائج التي توصلت اليها الباحثة 
هي على النحو الآتي:

1- إنَ القرآن الكريم والس��نة النبوية وأقوال 
الأئم��ة الاطه��ار كله��ا دع��وة لأداء الواجبات 
الأخلاقية، لذا نجد إن عبد الله شبرَ أقام اساسيات 
بناء البحث في الواجبات الأخلاقية معتمداً على 
القرآن الكريم والس��نة النبوي��ة وأحاديث الأئمة 

الأطهار)ع( .

2- كتاب الله وسنة رسوله فيها دعوة موجهة 
للإنس��ان بالالتزام والعمل بالواجب الأخلاقي، 
ل��ذا حتم عليه الالتزام به��ذه الدعوة والعمل بها 
وف��ق مقتضياتها، لبن��اء مجتمع اخلاقي يتس��م 
بالقي��م الأخلاقي��ة النابع��ة من كتاب الله وس��نته 
النبوية، والتي لها دور كبير في هداية الإنس��ان 
وإرش��اده الى طري��ق الإيم��ان والوصول الى 

طريق الخير والصلاح .

3- يبحث عبد الله ش��برَ الواجبات الأخلاقية 
ابت��داء من الع��ام الى الخاص، فه��و يبدأ ببحث 
الواجب��ات تجاه عامة المس��لمين، ث��م ينتقل الى 

الأصدقاء، ومن ثم الأقرباء او صلة الرحم .

4- إنَ بح��ث الواجب��ات الاخلاقي��ة عن��د 
عبدالله ش��برَ،  لها غاية س��امية وقي��م أخلاقية 
علي��ا، فهو حين يبحث واجبات الإنس��ان اتجاه 
الغي��ر لها مغ��زى اخلاقي، وهدف اس��مى من 
الانسان اتجاه اخاه الإنسان، من اجل بث روح 
الاخ��اء، والمحبة، والصفاء، والحب المتبادل، 
والتواضع وع��دم التكبر، معامل��ة الغير بخُلق 
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حس��ن، وقور المش��ايخ ورحمة الصغار، قضاء 
حاج��ة اخاك المؤمن، حس��ن الج��وار، الصدق، 
الامان��ة، الأم��ر بالمعروف، الاحس��ان للوالدين 
وال��زوج، صل��ة الرحم، وغيرها م��ن الواجبات 
الأخلاقي��ة التي تصل بالإنس��ان حتى يبلغ درجة 
التوهج الخلقي الروحي المنشود وتلك هي اسمى 

مراتب الأخلاق .

الس��امي  الخُل��ق  الإنس��ان صاح��ب  إنَ   -5
يس��عى جاهدا نحو الإقدام على العمل بالواجبات 
الأخلاقي��ة، لأن العم��ل بها على النح��و الأكمل 
يقود إلى بناء مجتمع رصين، يزداد قوة وصلابة 
كلما ازداد التماسك والتعاون والتعاضد بين ابناء 

المجتمع . 

6- نجد الواقعية والعملية في بحث الواجبات 
الأخلاقية عند شبرَ فالإنسان على اتصال مباشر 
م��ع الغي��ر، وعلي��ه أنَ يتأثر ويؤثر في اس��رته 

ومجتمعه وهذا كله له تطبيقات عملية واقعية. 
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The human self is always eager to communicate and interact with the 
other، because he is social in nature and seeks to form relations and 

build friendships with the other، he always seeks to resort to his brother because 
،from his necessary needs  is the need for belonging ، and this belonging is by 
instinct from birth to make him away from isolation and introvertion ، and must 
To perform work and commitment with his brother with the moral duties، and 
the value of the human and his high standing  is from supreme duties and moral 
commitments that he adheres with others and be a measure in the evaluation of 
his actions ، on the one hand، on the other hand، we find the impulse، and this 
impulse is the duty that drives him to comply and work with the moral duties 
as stated by the Book of Allah and the Sunnah of His Messenger، moreover، we 
find that moral duties have a significant role in modifying and directing human 
behavior and ethics because they lead him to the correct behavior.
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In Syria ، ISIS burned ( Maath Al-
Kasasba) the young Jordanian pilot 
till death ، and they advertised that 
they did that crime according to Ibn 
Taymiyah fatwa .

How would extremists ، who once 
judged Imam Ali bin abi Talib ، the 
master of pious and the closest per-
son to the Prophet Muhammad ، as 
disbeliever and killed him ، treat peo-
ple of different religions ، faiths and 
sects ?!

Today ، they kill scientists ، ordi-
nary people ، intellectuals ، Muslims 
and non-Muslims under religious 
slogans and deviated interpretations . 

Conclusion
The problem is much deeper than 

one can imagine . This germ ، which 
has amounted to ( 56) countries now 
( GTI 2015 ) ، can be up to other 
countries if the roots of extremism 
are not addressed and followed up . 

Takfiri books have been printed 
in millions of copies ، Takfiri fatwas 
have been spread for decades and 
millions of dollars have been spent 
on the preparation of the advocates 
of this ideology sending them to vari-
ous countries around the world .

What we reap today : killing ، 
death ، displacement and crimes of 
religious ، sectarian and human ex-
termination are only some fruits of 
this ideology and history . The devas-

tating effects can not be handled un-
less by going back to the roots drying 
up the intellectual and ideological 
springs of extremism . 

Search every terrorist’s memory ، 
house ، office and computer and you 
will find an Imam of Takfir and a 
package of fatwas .

To encounter this ferocious wave 
is not through passing and imperma-
nent confrontations but through in-
ternational cooperation starting with 
the pen not with a rifle .
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….etc .
Subjective or personal under-

standing can not be given to the text 
as a final understanding or interpre-
tation because it is a self reading 
which is different of what is usually 
understood by people ، linguists and 
experts ( Al-Sadr ، vol.3 ، p.276 ) . 

Early interpreters of Koran are 
aware of the negative results and 
consequences of subjective in-
terpretations therefore they have 
confirmed the prevention of ex-
planation or interpretation built on 
self opinions without taking into 
consideration basic principles and 
context . They argue that “ who-
ever gives subjective interpreta-
tion to Koran based upon his own 
ideas without taking into account 
the evidences of its words ، wrong 
ormisinterpretations will result in “ 
( Tabrasi ، vol.1،p14) .

The validity of the approach is 
that it is an important guarantee to 
conclude better results .

Extremists do not read Koran 
in the proper way ، i.e. ، follow-
ing through its meanings in other 
sources taking into consideration 
its condition and context ، referring 
to specialists and experts .

They interpret and explain it as 
they believe and want ، with pre-
conceived ideas . Actually ، most of 

those people (since ancient times) 
are ignorant . Imam Ali describes 
them as “ foolish and ignorant “ . In 
the present day ، statistics indicate 
that most of extremists are igno-
rant and half-educated (Kharbash 
، 2010); hence ، their readings are 
mostly wrong and superficial .

Extremists read Koran not to 
understand its meanings ، as evi-
denced by language and verses ، but 
read it with preconceived ideas to 
find verses which support their ide-
as and ideology . They decide upon 
their ideas and ideology then they 
go to read the Holy Koran ; they 
read to judge not to seek judgments  
overlooking the interpretations and 
explanations of senior scholars and 
experts which do not support their 
points of view . They adopt only 
what is consistent with their doc-
trine justifying their actions .

Extremists have authorities 
which also deal with others through 
the weapon of Takfir . A researcher 
has found 428 Fatwa ( legal re-
ligious opinion ) of Takfir in Ibn 
Taymiyah ( 1262-1327 ) books for 
very ordinary things like saying 
that Allah is not above heavens ، 
no one can see Allah at Doomsday 
، leaving or delaying one’s prayer ، 
in addition to many things or situa-
tions which nobody is able to avoid 
.(Habash ، 2016 ، the year ) .
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in the application of the verses con-
cerned with ruling or authority 

» ان��ا انزلن��ا التوراة فيها ه��دى و نور يحكم 
بها النبيون الذين اس��لموا للذين هادوا والربانيون 
والاحبار بما استحفظوا من كتاب الله وكانوا عليه 
ش��هداء فلا تخش��وا الناس و اخشون و لا تشتروا 
باياتي ثمنا قليلا و من لم يحكم بما انزل الله فاولئك 

هم الكافرون «

(Verily ، we did send down the 
Taurat ‘Torah ‘ ( to Moses ) : therein 
was guidance and light ،by which the 
Prophets ، who submitted themselves 
to Allah’s Will ، judged for the Jews 
. And the rabbis and the priests {too 
judged for the Jews by the Torah after 
those Prophets} ، for to them was en-
trusted the protection of Allah’s book 
، and they were witnesses thereto . 
Therefore fear not men but fear Me 
(oh Jews ) and sell not My Verses for 
a miserable price . And whosoever 
does not judge by what Allah has 
revealed ، such are the Kafirun ‘dis-
believers’ “ Table، 44”) .The cause 
and the context of revelation have 
been overlooked and the verse with 
the concept and principle of disbe-
lief have been generalized without 
taking into consideration other pos-
sible meanings . This verse has been 
interpreted in such a way to include 
all people who accept the rule and 
judgment issued by persons ; as in-
terpreted by Khawarij (64 A.H.) 

Extremists judge every ruler (or 
government) which does not prac-
tice or apply even one provision ، for 

one reason or another ، to be Kafir 
(disbeliever) . Moreover ، they ex-
pand this judgment to include states 
، people and whole communities or 
societies as they keep silent or ac-
cept what happen ( for example ، the 
group called ‘ Al-Takfir wa Al-Hijra ‘ 
{ Takfir and Emigration } ) . This ide-
ology has been developed by ISIS to 
the extent that all Muslims ، except 
for their group and those who follow 
or accept their ideology ، are consid-
ered disbelievers or apostates forget-
ting or overlooking what is stated in 
Koran 

» ولاتقولوا لمن القى اليكم السلام لست مؤمناً«

(And say not to anyone who 
greets you : ‘ you are not a believer ‘ 
“women ، 94 “ ) .

The fundamental problem with 
extremists is the methodology they 
adopt in reading texts . In fact ، there 
are two types of reading : 

Firstly: the objective reading 
which  detects the intended meaning 
through the linguistic relationships 
and general methods of expression . 
Texts addressing people should em-
ploy familiar meanings ، structure 
and linguistic relationships . 

Secondly: the subjective under-
standing of the texts which is impact-
ed by the personal circumstances and 
factors of readers . hence ، such read-
ings will vary from one individual to 
another depending on her/his men-
tal capacity and social relationships 
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accordance with the linguistic and 
semantic rules of context and the 
explanations of earlier Sihaba . 

There are little differences in 
explanation since it is built on lan-
guage ; however ، differences in in-
terpretation and the details of pro-
visions in the Fiqh are much more 
frequent ( Al-Ameen ،2007) .

There are two aspects which 
should be handled :

1-Differences in details have 
great effects ، especially with re-
gard to the provisions of Jihad (holy 
war ) and the relationship with non-
Muslims . Some traditional inter-
pretations were not void of hall-
marks of extremism ، particularly as 
they were related to a certain time 
and place to make them general and 
absolute without limitations or re-
strictions . ( see :Tafsir Ibn Kathir ، 
Surat Al-Toba ، verse 5 ) .

2-The interpretation of Al-Mu-
jmal ( ambiguous ) verses should 
not be dealt with separately unless 
there is a consensus on that ; the 
same thing is applied to the appli-
cation of verses . 

Most of the attitudes adopted by 
extremists are wrongly conceived 
in interpreting both kinds of verses: 
war verses and Al-Mujmal verses . 
The first kind of verses are related to 
war circumstances which Muslims 

used to face in battles . These pro-
visions are similar to engagement 
rules and defensive war ( like kill 
or be killed ) ; however ، extrem-
ists have generalized them without 
taking into account the whole set of 
the provision paying no attention to 
the conditions of war and the prohi-
bition of abuse . 

 Koran says
  » وقاتلوا في سبيل الله الذين يقاتلونكم و لا 

تعتدوا ان الله لا يحب المعتدين «

 ( Fight in the cause of Allah 
those who fight you and do not 
transgress ; Allah love not aggres-
sors 

 (( Cow ، 190 )) (They cut texts 
to take up the order to fight without 
fight conditions and circumstanc-
es ; in doing ، they legislated war 
against the whole world overlook-
ing all the Koranic verses which 
confirm the sanctity of human soul 

 » م��ن اجل ذل��ك كتبنا على بني اس��رائيل 
انه من قتل نفسا بغير نفس او فساد في الارض 
فكانما قتل الناس جميعا ومن احياها فكانما احيا 
الناس جميعا ولقد جائتهم رس��لنا بالبينات ثم ان 

كثيرا منهم بعد ذلك في الارض لمسرفون «

 whoever slays a soul ، unless it 
be for manslaughter or for mischief 
in the land ، it is as though he slew 
all men « Table ، 32»

The same mistake is committed 
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preting Koran .

Experts in Koranic studies clas-
sify Koranic texts into two types : 

The first type is « Al-Mupain »  
(manifest) ،i.e. ، the texts which clar-
ify and explain themselves by them-
selves through wording . They do not 
require an extra explanation from 
these texts or from another source . 

Most of Koranic verses which de-
fine the basic parameters of Islam ، 
faith ، and call for guidance ،good 
deeds and virtues of morality which 
describe the provisions of the rules 
related to worship and conditions are 
of this type . 

The second type is « Al-Mujmal» 
(ambiguous ، general) which are not 
definite ; hence ، it requires an expla-
nation or interpretation which can be 
a verse or Sunnah . Al-Mujmal does 
not necessarily mean that is not clear 
، but it may potentially have more 
than one meaning like homonyms 
which requires to decide upon the 
most appropriate and likely meaning 
by employing other verses ، Sunnah ، 
context ، the cause of revelation and 
other rules of interpretation . 

Some Mujmal is clear in its mean-
ing ، but does not include the details ، 
like many of the acts of worship such 
as prayer ، fasting … etc ، which are 
explicitly mentioned in the holy Ko-
ran but their rules and ways of per-
formance are explained and shown 

by Sunnah . See (Al-Zerkeshi ، Al-
Burhan ، Al-Seyoti : Al-Itkan) .  

Koranic verse can also be clas-
sified into two types : (Al-Sayou-
ti،1966 ، p.693)

Firstly / Al-Muhkam verses and 
Al-Mutshabih (ambiguous) verses 
which are Mujmal . 

Differences in understanding have 
emerged since the time of the revela-
tion of Koran ; yet ، they are soon 
removed due to the presence of the 
Prophet and his companions (Sihaba) 
. However ، the differences space has 
widened with the passage of time 
with the development of language 
diversity of perceptions of human 
understanding and interaction with 
other nations and other civilizations .

Scholars and interpreters of Koran 
have a general consensus concerning 
the majority of the rules and princi-
ples of Islam . They differ in some 
details .

Al-Shatibi ، one of the senior schol-
ars ، confirms that Al-Mutashabih 
(which is classified within Al-Muja-
mal ) is not considered as part of the 
principal basic modules of Koran but 
part of the secondary branches ; the 
same is applied to Al-Naskh ( aboli-
tion ) . ( Al-Shatibi ، p.63 ) .

Scholars and interpreters of Koran 
have objectively criticized Koranic 
interpretations and explanations in 
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Many researchers and study 
centers have focused on this phe-
nomenon ; however ، the expansion 
of danger ، the evolution of evil 
methods ، the complexity of mo-
tives and the diversity of terrorist 
elements require further researches 
and studies which should not be 
only limited to social and political 
approaches ، despite their impor-
tance ، but also to the historical 
roots ، religious heritage and even 
metaphysical beliefs which make 
“ Jihadists ‘ blow themselves up 
in the middle of insecure people in 
temples ، schools or markets .

All these facts require a study of 
religious extremism from multiple 
angles in search of causes and treat-
ments .

Problematic Readings of The  
Founding Text 

“ Problematic Readings “ here 
means the differences in under-
standing and interpreting of the 
Holy Koran texts and ، sometimes 
، the Sunnah (Prophetic Tradition) ، 
which result in differences in ideas 
، understanding and interpretations 

Some of these interpretations 
may be the founding ideas of ex-
tremism especially when they can-
cel others ، authorizing individuals 
or groups to use force . sometimes 
Takfiri (labeling others as Kafir 

‘disbeliever’) terrorist groups judge 
others as apostates and disbelievers 
، and accordingly must be killed .

First of all ، we must know the 
nature of the Koranic texts and their 
potentiality to be interpreted in dif-
ferent ways  ، just like other texts 
، and consequently resulting in a 
problematic aspect .

Does Koran have different as-
pects and interpretations ، as stated 
by Imam Ali peace be upon him ، 
and accordingly subject to different 
interpretations that each person can 
explain and interpreted as desired ? 
Or does the problem lie elsewhere 
? Deviant understanding and errors 
must be determined .

Differences may occur even in 
interpreting or understanding con-
stitutions or any other texts (and 
some are written by senior legal ex-
perts) ، in their applicability and ap-
plication which make people resort 
to experts of law and constitutional 
courts to resolve the disputes . Ex-
perts often resort to linguistic struc-
tures ، constitutions articles ، valid 
general principles ، the interpreta-
tions and explanations of the con-
stitution ، the atmospheres of writ-
ing the constitution and some other 
factors which help in understanding 
articles ، their interpretation and ap-
plication ; almost the same thing is 
applied to understanding or inter-
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are hundreds of shoppers and young 
viewers of European Football ( Euro 
2016 ) .

Although terrorism has no reli-
gion ، neither Hitler (1889-1945) 
nor Mussolini (1883-1945) were re-
ligious ، yet ; a lot of authoritarian 
governments were acting in the name 
of religion . It is regrettable that most 
terrorists at the beginning of this cen-
tury adopted religious slogans and 
motives ( GTI 2014 ) .

In a study conducted in Jordan 
on extremism factors ، intellectual 
factor comes second to social fac-
tor preceding economic and political 
factors . 

Moreover ، the study shows that 
، as far as religious reasons or fac-
tors are concerned ، the major reason 
is the absence of a deep understand-
ing of Islamic texts . (Alrawashda ، 
2015) ، as in the following table : 

Religious Extremism And The Problem Of Reading The Founding Text

Sequence Number Items Arithmetical 
Average 

Standard 
deviation degree

1 38

The absence of deep 
understanding of 
Islamic texts is a source 
of extremism 

4,13 1,02 Large

2 41 Lack of guidance and 
advice 3,93 1,02 Large

3 42
Extremism is the output 
of extremist religious 
groups 

3,75 1,12 Large

4 40 Fatwas from media is a 
source of extremism 3,74 1,09 Large

5 35
Religious marginality 
is a main source of 
ideological extremism 

3,73 1,03 Large

6 37
Extremism is a result of 
unjustified wars against 
Muslim countries .

3,68 1,02 Large

7 39
Extremism is a result of 
unjustified wars against 
Muslim countries . 

3,60 1,14 Medium 

8 36
Other faiths affiliates 
abuses to Islam is a 
source of extremism . 

Total                                                       3,76 0,61 large
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 Religious Extremism And The Problem Of
Reading The Founding Text

)* ( Dr. Ihsan  Al-Ameen

(*) Beitulhikma (The House of Wisdom)

The present paper touches upon 
Extremism which employs violence 
as a means to impose its faith and 
achieve its objectives away from 
peaceful and legal means.

Extremism and the subsequent 
terror is almost the first problem 
of the world which threatens peace 
and security .

It is embodied in the ugliest 
forms of aggressiveness which have 
affected innocent people : young، 
elderly ، women and children of 
various nationalities and religions . 

 History of Extremism

 It may be difficult to determine the
 beginnings of violent extremism

 in the history of the world ، which
 was harsh and painful throughout
 its pages . People still remember

 the Nazi crimes ( 1933--1945 ) ،
 Fascism (1922--1043) ، the mass

 killings in Bosnia and Herzegovina
(1992--1995) in Europe ، massa-

 cres committed by Khmer Rouge
 (1975-1979) in Cambodia ، the

 massacres of Rwanda (1994) and
. apartheid in Africa …etc

Today Iraq is one of the coun-
tries which encounter an evil and 
wicked invasion of terrorist groups 
“ The Islamic State in Iraq and Syria 
“ or the short form “ISIS” or “IsIl” .

ISIS and its sisterly terrorist or-
ganizations committed the worst 
crimes whether in the areas cap-
tures like Mosul ، Salahuddin and 
Anbar or in the other areas . Killing 
and displacement took place in the 
captured areas ; blasts bombings 
and explosions took place in oth-
ers . The most recent massacre is in 
Baghdad’s Karrada whose victims 





Editor.................................................................................................. .....13

The phenomenon of Islamophobia Contemporary study in the light of the Holy Quran

            DR. Adil AbdulSattar AbdulHassan Aljanabi    ..........................................................17

Methods of reading religious text and its contemporary mechanisms

             Dr. Fares Fadeel.......................................................................................31

Read the Quranic text Between romanticism and theoretical interpretation Comparative research

         Mohammed Hussain sadiq ................................................................ 43

God،s love and criticism of Sufism at Imam Ali

            Dr. Rahim Muhammad al-Saadi ................................................................61

Women and their right to marry in the three monotheistic religions، Judaism، Christianity and 
Islam

            Ahmed Abdul Sattar Ali....................................................................81

Moral duties of Abdullah Shubar

            Dr.Entesar Salman Saad....................................................................99

 Religious Extremism And The Problem Of Reading The Founding Text
             Dr. Ihsan  Al-Ameen ............................................................................................126

Contents 

Research and Studies





• Journal of Religion Studies adopts the rules of confidentiality and objectivity in the arbitra-
tion process، for both the researcher and the readers. It assigns each arbitrable research to certi-
fied readers who have the specialized expertise and competence in the research subject to assess 
and evaluate it according to specific standards and criteria. In case that the assessment conflicts 
with readers، the Journal refers the research on another reader.

• Journal of Religion Studies adopts reliable، experienced and authentic readers in their spe-
cialty.

• Journal of Religion Studies adopts an accurate internal organization that clearly defines the 
duties and responsibilities in the work of the editorial staff and its functional ranks.

• Editors and readers، except for the direct administrator of the editing process (the editor-in-
chief or his / her designee) may not discuss paper (researches) with anyone else، including the 
author. Any privileged information or opinion obtained through reading is kept confidential and 
neither of them may be used for personal use.

• In the light of readers› reports، the Journal provides technical، methodological and informa-
tion support to researchers، as needed and serves to improve research.

• The Journal is obliged to inform researchers of the approval of the research publication 
without modification، or according to certain amendments based on what is stated in the reading 
reports، or apologize for not publishing with an explanation of the reasons.

• Journal of Religion Studies is committed to the quality of the investigative، editorial، print-
ing and electronic services it provides for researches.

• Respect for the rule of non-discrimination: Editors and reviewers assess research material 
according to intellectual content، taking into account the principle of non-discrimination on the 
basis of race، gender، faith، political philosophy of the author. Assessment and evaluation is 
never based on discrimination but on adherence to academic approaches and rules in presenting، 
analyzing and discussing ideas، trends، and topics.

• Respect for the rule of non-conflict of interest between editors and researchers، whether as a 
result of a competitive or cooperative relationship or other relationships or links with any author، 
company or research-related institution.

• Journal of Religion Studies shall not allow any of its members or editors to use the unpub-
lished material contained in the research assigned to the Journal in their own research. Intellec-
tual property rights: Bayt al-Hikma (House of Wisdom) owns the intellectual property rights of 
the articles published in its academic journals and may not be reproduced in whole or in part، 
either in Arabic or translated into foreign languages، without express written permission from 
Bayt al-Hikma.

• Journal of Religion Studies complies with the publication of translated articles in full com-
pliance with a permission of the foreign periodical; and complies with the respect of intellectual 
property rights.

• Free Publishing: Journal of Religion Studies is committed to free publication، and exempts 
researchers and authors from all publishing fees.

Ethics of Publishing:



the research ? Does the article identify the procedures followed ? Are these ordered in a mean-
ingful way ? If the methods are new، are they explained in detail ? Was the sampling appropriate 
? Have the equipment and materials been adequately described ? Does the article make it clear 
what type of data was recorded; has the author been precise in describing measurements ?

• Results: This is where the author/s should explain in words what he/she discovered in the 
research. It should be clearly laid out and in a logical sequence. You will need to consider if the 
appropriate analysis has been conducted. Are the statistics correct ? If you are not comfortable 
with statistics، please advise the editor when you submit your report. Interpretation of results 
should not be included in this section.

• Conclusion/Discussion: Are the claims in this section supported by the results، do they seem 
reasonable ? Have the authors indicated how the results relate to expectations and to earlier re-
search ? Does the article support or contradict previous theories ? Does the conclusion explain 
how the research has moved the body of scientific knowledge forward ?

• Tables، Figures، Images: Are they appropriate ? Do they properly show the data ? Are they 
easy to interpret and understand ?

• Scope - Is the article in line with the aims and scope of the journal ?
Synthesis (Review Articles):
• Submissions should be a critical، systematic review of literature concerning issues that are 

relevant to the delivery of health care. Reviews should be focused on one topic.
Final Comments:
• All submissions are confidential and please do not discuss any aspect of the submissions 

with a third party.
• If you would like to discuss the article with a colleague، please ask the editor first.
• Please do not contact the author directly.
• Ethical Issues:
1. Plagiarism: If you suspect that an article is a substantial copy of another work، please let the 

editor know، citing the previous work in as much detail as possible.
2. Fraud: It is very difficult to detect the determined fraudster، but if you suspect the results in 

an article to be untrue، discuss it with the editor.
Next Steps:
• Please complete the “Reviewer’s Comments” form by the due date to the receiving editorial 

office. Your recommendation regarding an article will be strongly considered when the editors 
make the final decision، and your thorough، honest feedback will be much appreciated.

• When writing comments، please indicate the section of comments intended for only the edi-
tors and the section of comments that can be returned to the author(s). Please never hesitate to 
contact the receiving editorial office with any questions or concerns you may have.



• Journal of Religion Studies adopts the rules of confidentiality and objectivity in the arbitra-
tion process، for both the researcher and the readers. It assigns each arbitrable research to certi-
fied readers who have the specialized expertise and competence in the research subject to assess 
and evaluate it according to specific standards and criteria. In case that the assessment conflicts 
with readers، the Journal refers the research on another reader.

• Journal of Religion Studies adopts reliable، experienced and authentic readers in their spe-
cialty.

• Journal of Religion Studies adopts an accurate internal organization that clearly defines the 
duties and responsibilities in the work of the editorial staff and its functional ranks.

• Editors and readers، except for the direct administrator of the editing process (the editor-in-
chief or his / her designee) may not discuss paper (researches) with anyone else، including the 
author. Any privileged information or opinion obtained through reading is kept confidential and 
neither of them may be used for personal use.

• In the light of readers› reports، the Journal provides technical، methodological and informa-
tion support to researchers، as needed and serves to improve research.

• The Journal is obliged to inform researchers of the approval of the research publication 
without modification، or according to certain amendments based on what is stated in the reading 
reports، or apologize for not publishing with an explanation of the reasons.

• Journal of Religion Studies is committed to the quality of the investigative، editorial، print-
ing and electronic services it provides for researches.

• Respect for the rule of non-discrimination: Editors and reviewers assess research material 
according to intellectual content، taking into account the principle of non-discrimination on the 
basis of race، gender، faith، political philosophy of the author. Assessment and evaluation is 
never based on discrimination but on adherence to academic approaches and rules in presenting، 
analyzing and discussing ideas، trends، and topics.

• Respect for the rule of non-conflict of interest between editors and researchers، whether as a 
result of a competitive or cooperative relationship or other relationships or links with any author، 
company or research-related institution.

• Journal of Religion Studies shall not allow any of its members or editors to use the unpub-
lished material contained in the research assigned to the Journal in their own research. Intellec-
tual property rights: Bayt al-Hikma (House of Wisdom) owns the intellectual property rights of 
the articles published in its academic journals and may not be reproduced in whole or in part، 
either in Arabic or translated into foreign languages، without express written permission from 
Bayt al-Hikma.

• Journal of Religion Studies complies with the publication of translated articles in full com-
pliance with a permission of the foreign periodical; and complies with the respect of intellectual 
property rights.

• Free Publishing: Journal of Religion Studies is committed to free publication، and exempts 
researchers and authors from all publishing fees.

Ethics of Publishing:



the research ? Does the article identify the procedures followed ? Are these ordered in a mean-
ingful way ? If the methods are new، are they explained in detail ? Was the sampling appropriate 
? Have the equipment and materials been adequately described ? Does the article make it clear 
what type of data was recorded; has the author been precise in describing measurements ?

• Results: This is where the author/s should explain in words what he/she discovered in the 
research. It should be clearly laid out and in a logical sequence. You will need to consider if the 
appropriate analysis has been conducted. Are the statistics correct ? If you are not comfortable 
with statistics، please advise the editor when you submit your report. Interpretation of results 
should not be included in this section.

• Conclusion/Discussion: Are the claims in this section supported by the results، do they seem 
reasonable ? Have the authors indicated how the results relate to expectations and to earlier re-
search ? Does the article support or contradict previous theories ? Does the conclusion explain 
how the research has moved the body of scientific knowledge forward ?

• Tables، Figures، Images: Are they appropriate ? Do they properly show the data ? Are they 
easy to interpret and understand ?

• Scope - Is the article in line with the aims and scope of the journal ?
Synthesis (Review Articles):
• Submissions should be a critical، systematic review of literature concerning issues that are 

relevant to the delivery of health care. Reviews should be focused on one topic.
Final Comments:
• All submissions are confidential and please do not discuss any aspect of the submissions 

with a third party.
• If you would like to discuss the article with a colleague، please ask the editor first.
• Please do not contact the author directly.
• Ethical Issues:
1. Plagiarism: If you suspect that an article is a substantial copy of another work، please let the 

editor know، citing the previous work in as much detail as possible.
2. Fraud: It is very difficult to detect the determined fraudster، but if you suspect the results in 

an article to be untrue، discuss it with the editor.
Next Steps:
• Please complete the “Reviewer’s Comments” form by the due date to the receiving editorial 

office. Your recommendation regarding an article will be strongly considered when the editors 
make the final decision، and your thorough، honest feedback will be much appreciated.

• When writing comments، please indicate the section of comments intended for only the edi-
tors and the section of comments that can be returned to the author(s). Please never hesitate to 
contact the receiving editorial office with any questions or concerns you may have.



search interests. Book reviews are subject to the same assessment criteria followed in 
the assessment of researches.

- The Journal devotes a special forum for the discussion of an idea، a theory or an 
issue raised in the field of social studies. The number of words in the discussion does 
not exceed 2800-3000 words. Discussions are subject to the same assessment criteria.

- The number of a research words، including references to sources and footnotes، 
bibliography، list of words of tables، if any، and annexes، if any، are between 8000 and 
10،000 words. The journal may publish، in its discretion and in exceptional cases، some 
research and studies whose words exceed the number of words mentioned above.

- Charts، figures، equations، graphs or tables are to be sent in the way they are origi-
nally used in Excel or Word. They be supplemented a good quality original pictures in 
a separate file as well.

- Researches and studies may published in Arabic or English.

Fourthly: Electronic astrology and scientific arbitration:

- Research and studies submitted for publication in the journal are presented on the 
electronic portal program (Turnitin).

- Each research is subject to a complete confidential assessment conducted by two 
readers (referees) who are competent and specialized in the subject of the research، 
have the academic expertise of what has been accomplished in concerned field and who 
are accredited in the list of readers in Bayt al-Hikma. In case there are contradictions 
in assessment results، the research is sent to a third reader. The Journal is committed 
to provide the researcher with its final decision: publishing / publishing after making 
specific amendments / apologies for not publishing، within three months of the receipt 
of the research.

Fifth: The Journal is morally committed to respect privacy، confidentiality، objectiv-
ity and academic honesty. The editors، auditors and members of the editorial board do 
not disclose any information about the research.

- The arrangement of researches is subject to technical procedures irrelevant to the 
status of the researcher.

- The Journal does not pay financial rewards for published materials – researches، 
studies and articles - as it is applied by international academic journals. The Journal 
does not receives fees for publication.

Sixth: The journal relies on the publication of research and studies، the following 
scientific disciplines: Methods of Archaeology، Conservation Techniques، Prehistoric 
Archaeology، Numismatics، Artifacts (Pottery، Jewellery)، Archaeology of Your Own 



The “Journal of Historical Studies“ depends، in the selection of its content، certain 
formal and intellectual specification as they are manifested in the international refereed 
journals، according to the following:

Firstly: the search has to be original specially prepared for the Journ؛al، not pub-
lished in full or in any other way، in paper or electronically، or presented in an academic 
event held Beit al-Hikma or organized by any other party.

Second: a C.V.، in both Arabic and English، must be attached to the research.

Third: The research should include the following elements:

- Research title in Arabic and English and a brief introduction to the researcher and 
the academic foundation where s/he works in an independent page.

- An abstract of the research in Arabic and English in about 250-300 words، followed 
by the key words. The abstract should state the in short، accurate and clear sentences the 
main problem of research، methods used and conclusions.

- The identification of research problem، objectives of the study، its significance، the 
critical reviews written including the latest materials published on the subject، defining 
the specifications of the research hypothesis، the conceptual perception and its main 
indicators، a description of methodology، analysis، results، and conclusions; provided 
that a list of sources and references referred to by the researcher or used in the research 
body. The list should include the research date in its original foreign language in case of 
using several sources in several languages.

- A research should abide by documentation conditions in accordance with the refer-
ence assignment depended by Bayt al-Hikma which is compatible with the international 
standards research methodology. It is intended as a system (MLA Citation).

- The Journal does not publish chapters or researches taken ready made from uni-
versity endorsed theses except for certain cases where they are prepared in a new way 
for the Journal provided that the researcher refers to this providing sufficient data con-
cerning the thesis title، the discussion date and the university where the discussion took 
place.

- A research should be within the field of the Journal’s goals and research concerns.

- The Journal is interested in critical reviews of important books recently published 
in the fields of its specialization in any the languages، provided that these books pub-
lished not more than three years. A review does not exceed 2800-3000 words. Books 
reviewed should be within the field of the researcher›s specialization or his basic re-

Author Guidelines:



Academic research is a basic pillar of comprehensive renaissances every where . It is a 
means of bringing together the civilizations of the world through science، knowledge 
and positive knowledge that paves the way for coexistence and integration between all 
communities ، religions and sects in the attempt of building a  civilization with human 
values .

Journal of Religions studies is issued by the House of Wisdom with the International 
Standard Number (ISSN: 2079-6129) It is a semi-annual bi-periodic journal issued once 
every six months . It has a specialized international academic editorial board and is 
based on an ethical charter of publishing rules and its relationship with researchers.  It 
is also based on an internal regulation governing the work of arbitration، and on a list of 
arbitrators in different specializations . 

The goals of the journal can be summarized as follows:

1. Publishing  research and studies in the field of religions prepared by researchers and 
professors in the research societies، institutions، study bodies and research centers that 
address the following:

- Consolidation of religious values، heritage and cultures.

- Concentration on the relationship between religions and contemporary reality.

 Promoting  a culture of dialogue  to promote the spirit of religious tolerance، dialogue 
and coexistence among groups and individuals.

- Emphasizing  the factors of cohesion and social integration and the rejection of dis-
crimination and sectarianism.

2- To contribute to the development of research and to improve the level of academic 
research in the field of religious studies.

3- Building bridges of academic cooperation and knowledge exchange with academic، 
scientific and cultural centers.

The Journal’s Vision: 

The Goals of The Journal
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